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PREFACIO

GUSTAVO SOLIS F.!

O conteldo desta publicagdo resulta de uma histdria relevante e projeta um
futuro francamente instrutivo, que merece destacar-se. Com a participacao da
UFG, surge em marco de 2000, um projeto que se ocupa da Onomastica, um
tema muito antigo, que ja tem uns dois mil anos, se nos referirmos, por exem-
plo, ao Kratylos de Platdo e ao problema da relacdo entre palavras e coisas.

Neste trabalho, cuida-se de nomes de grupos humanos (clas), nos termos
do trabalho sobre os Etnénimos Pano de Maria Sueli de Aguiar (2008), e dos
topdnimos, com base na tese de Maria Célia Dias de Castro sobre toponimos
e histdria maranhense. Ambos os trabalhos com incentivo germinal e susten-
tabilidade nos numerosos estudos de Maria Vicentina de A. Dick.

O que se vé logo é uma sorte de maturagao e desenvolvimento a que se so-
mam inquietudes sobre a Onomastica, seja em forma individual ou em forma
corporativa, ao ponto de surgirem projetos institucionais, além de encontros
cientificos que convocam estudiosos da disciplina para dar conta de suas
investigacoes.

Este livro &, parcialmente, fruto do Simpdsio 15: Linguistica Historica e Ono-
mastica: linguas romanicas, linguas indigenas e Linguas de Sinais, realizado
em outubro de 2015, no Simpdsio Mundial de Estudos da lingua Portuguesa
-V SIMELP (Lecce - Itélia), no qual se expuseram estudos ou investigacées
realizados na Universidade Federal de Goias (UFG).

Com o nome de ONOMASTICA E IDENTIDADE DO HOMEM EM SEU MEIO, esta
publicacdo trata de varios aspectos do topico, mas se refere principalmente
a dois setores da Onomastica: toponimia e antroponimia.

1| SOLIS F., Gustavo. Professor na Universidad Nacional de San Marcos, em Lima, Peru. Linguista espe-
cialista em estudo de linguas indigenas andinas, em estudos onomasticos, educagao indigena.




Por isso, vamos organizar esta apresentacdo, considerando as se¢des maio-
res de toponimia e antroponimia. Mas faremos primeiramente uma aproxi-
macdo de conjunto dos trabalhos, na tentativa de configurar as caracteristi-
cas gerais da ciéncia Onomastica.

A ONOMASTICA

A onomastica € uma preocupacdo antiquissima no ocidente, mas sua riqueza
comeca a ser descoberta recentemente, guando comecamos a ter experién-
Cia da diversidade do sistema onomastico, e, mais ainda, quando nos damos
conta da especificidade cultural de cada realidade. Isso estamos constatando
nos ultimos tempos na América, e, notadamente, em nossos paises. O Brasil,
em razdo da grande diversidade de povos existentes em seu territorio, tem
0 papel de descobrir para todos a enorme riqueza que esta ao nosso redor,
que esteve sempre af, mas na qual nunca se reparou. O que se descobrira
é grande, e 0s passos que estao dando os colegas da UFG merecem nosso
respeito e encorajamento.

A onomastica tem dois componentes maiores, a antroponimia e a toponimia,
que se referem a duas realidades importantes para os seres humanos: a
necessidade de singularizar com um nome um lugar, ou Como se costuma
dizer, a uma entidade do espaco geografico; e a de identificar os individuos
das sociedades.

Em geral, a onomastica se refere aos nomes, e estes ndo sao realidades na-
turais, sao realidades idealizadas por uma atividade mental dos homens. Os
nomes se referem a realidades extralinguisticas, isto é, a seus referentes, que
sdo entidades da natureza ou da cultura.

As classes de entidades que podem ser objetos de denominagdo sdo cultu-
ralmente especificas, dai @ onomastica das plantas (fitonimia), dos animais
(zoonimia), dos caminhos (odonimia), das montanhas (oronimia) e outras.

A proposito, € interessante observar que ha uma onomastica dos organis-
mos vegetais ou das plantas a partir de um sistema denominativo que gera
0 que se chama de Nomes Cientificos das entidades vegetais. Esse sistema,
como qualquer outro sistema onomastico, tem regras para sua realizacdo. E
um sistema de caracteristicas especificas, com um objetivo de lingua geral e
uma cultura padrdo especializada. E possivel dizer que é uma cultura a parte
e a onomastica que contém e produz nomes cientificos das plantas € um tipo

de Fitonimia em uma linguagem geral. E, pois, uma preocupacao sistematica,
como corresponde a todo sistema onomastico. Sabe-se que, a ciéncia é a cul-
tura especifica da qual os nomes cientificos constituem um thesaurus em uma
lingua particular de uma cultura geral que, por sua vez, é particular com rela-
¢do a outras culturas que também tém desenvolvido sistemas onomasticos.
O processo da onomastica cientifica nao teria que ser visto como diferente
daguele da onomastica culturalmente especifica, pois é também especifica.

Em outra perspectiva, os componentes da onomastica, nomes e cultura, tém
peso especial e diferente: os antroponimos, por exemplo, sao marcas cul-
turais e historicas, em alguns casos, muito transparentes. E, em geral, toda
onomastica pode ser fonte historica para conhecer ndo so a histoéria social e
0s conteudos culturais de uma sociedade, sendo também a histéria especifi-
ca de um individuo ou de uma entidade da natureza ou criada pela atividade
mental do homem.

O desenvolvimento da onomastica ocidental tem insistido bastante na con-
dicdo dos nomes como léxico de uma lingua, com a suposicdo de que 0s
nomes sdo emissdes que necessariamente s6 pertencem a uma classe de
palavras de uma lingua. No entanto, existem evidéncias de que podem ser
também outras classes de entidades linguisticas, tais como frases ou ora-
¢Oes de um idioma, exceto textos, pois ndo se conhece inequivocadamente
que um paragrafo ou discurso funcione em algum sisterna onomastico como
nome de um individuo.

O evento toponimico comporta questdes relativas ao tipo de motivacao do
nome, o significado do mesmo e outro, mais eminentemente cultural, que € o
valor simbdlico do nome. Ha, adicionalmente, outras questdes relacionadas,
por exemplo, a questao de quem atribui nas culturas o nome a entidades
geograficas da natureza e aos individuos das sociedades.

A primeira certeza neste ponto é que ha nas culturas individuos responsaveis
pela “nominagdo”. Trata-se de uma atividade sistematica e de responsabilida-
de especifica. Ha significados e padrBes de escolha sistémica, pois a pratica
de pdr nomes é sistematica e especializada, nao algo ao acaso, e é generali-
zada nos povos.



ATOPONIMIA

O interesse pela toponimia € muito antigo e constitui disciplina que é parte
da Onomastica. No entanto, mais antiga é a preocupacdo pelas particularida-
des conceituais especificas de algo que podemos singularizar com o nome de
Onomastica toponimica. Nessa perspectiva, as especificidades da toponimia,
como sistema de denominacao de /ugares, obrigam-nos a assumir que se tra-
ta de um constructo conceitual culturalmente determinado e, nesses termos,
comeca a gerar a atencdo dos estudiosos dos finais do século passado.

Nesse sentido, ainda que incipiente, chama a aten¢do o desenvolvimento
conceitual da onomastica toponimica, sobretudo sua condi¢do de sistema de
denominacdo de lugares determinado por culturas especificas. No entanto,
parece razoavel anotar que a aten¢do centrada nas questdes gerais da ono-
mastica tem levado a que se desatenda um tanto o desenvolvimento concei-
tual da onomastica toponimica, que, por sua vez, tem desviado a atencao, em
NOSsOs paises, da pesquisa dos variados sistemas de nominac¢des toponimi-
cas elaboradas pelos povos amerindios. Assim, a muito larga discussao rela-
tivamente exclusiva da toponimia, atendendo fundamentalmente a questdo
de sua natureza léxica, ainda segue com forca.

Obviamente, a onomastica toponimica ndo € a Onomastica geral, pois a sua
especificidade levanta as questdes gerais e as culturas especificas; em outras
palavras, as rela¢Bes entre cultura e toponimia ou as mais inclusivas, entre
cosmovisdo, cosmologia e toponimica, fazem de todo esse aspecto dos estu-
dos toponimicos o mais importante. Incidentalmente, dos estudos de toponi-
mia N0S Marcos surgem questdes que a onomastica classica nao viu e com as
quais nem se preocupava, em parte, por estar assentada no cdmodo banco
de seu etnocentrismo ocidental.

As caracteristicas culturais dos povos indigenas da América nos obrigam a
examinar com esmero as implicacdes da toponimia enquanto atividade no-
meadora e o todo relacionado com ela dentro do marco das culturas espe-
cificas.

Nomear é uma tarefa sistematica nas culturas, ou seja, é uma criacao de
uma cultura determinada. Com respeito a isso, € importante reconhecer que
0 nosso entendimento da diversidade de sistemas de denominagdo toponi-
mica existentes na América é extremamente limitado, e 0 sensato sera dizer
que a diversidade é praticamente desconhecida. A riqueza da diversidade de
sistemas toponimicos na América se destaca nao sé por seu numero, sendo

- € iSS0 € 0 mais importante — por ser uma cria¢ao com suas caracteristicas
particulares, que estdo apenas comecando a ser reveladas. Bastaria observar
um Unico ponto que desconhecemos, aquele que se refere a categorizacdo
cultural das entidades geograficas denominaveis, isto é, dos /ocus toponicos
que cada sociedade ou cultura americana tem elaborado como referentes.

Os estudiosos de toponimia americana devem assumir que temos uma du-
vida vigente, e ela € 0 desconhecimento de quais sao as entidades que 0s
povVoS americanos tém pensado que existem no universo, quais sao suas en-
tidades geograficas, sejam elas naturais ou culturais. Além disso, temos que
considerar também nosso desconhecimento dos sistemas de denominagdo
toponimica como realidades culturais de povos especificos, com tudo o que
isso implica. Parece-nos que a caracteristica da pratica toponomastica carac-
terizada pela tradi¢do europeia, preocupada mais com o aspecto linguistico
da toponimia tenha responsabilidade no limitado desenvolvimento tedrico
dessa matéria e no curto conhecimento que se tem da toponomastica perti-
nente aos povos americanos.

A pratica da onomastica na América continua com aquelas preocupacdes da
onomastica colonial, pois persiste como uma prolongacao da onomastica eu-
ropeia. Essa é a tradicao da Europa na América. O sistema de denominacdo
toponimica segue sendo os mesmos da Europa nas novas terras americanas,
embora tenha alguns sinais novos, ja que, as vezes, 0s nomes nativos con-
tinuam e formam parte da toponimia opaca. Mas, em muitos casos, trans-
plantam-se 0os nomes das metropoles europeias, COmo Nos casos em que se
denominam lugares com nomes que evocam a condi¢ao nova dos lugares
frente a outra implicita, que é anterior. Esses nomes em uns casos contidos
nos dobletes e também nos trios com nomes nativos anteriores. A onomastica
tem tido muito o qué fazer, como reflexao europeia sobre 0 novo, mas sua
pratica levou estudiosos americanos as mesmas preocupacdes que 0s estu-
diosos do velho mundo espalharam. A condic¢do de sistema e a possibilidade
de diferente realizacdo, no caso das culturas amerindias, parecem que ndo
tinha chamado a atencao.

Frente a essa pratica de investigacdo onomastica da toponimia, estava sem-
pre, embora subsumida, a investigacdo toponimica dos nomes indigenas. A
primeira reacdo nesse campo foi sempre a investigacao que devia enfrentar
a necessidade de explicar o significado dos nomes nativos, ainda que pare-
cesse que Ndo se cogitava o interesse por averiguar o valor desses nomes. A
inquietude levou entdo a investigar a etimologia dos ditos nomes, atribuindo
a filiacao linguistica, mas ndo se perguntava sobre o sistema onomastico que



estava por tras dessa denominac¢do. SO muito recentemente surge o interes-
se por conhecer os sistemas onomasticos culturalmente especificos de cada
povo ou etnia. Esta nova perspectiva de estudo recém-comecada e ali radica
a riqueza por descobrir. Esta publicagdo da conta disso com varios estudos.

O que se vé é que estamos diante de um desafio que implica uma urgente
tarefa de investigacdo no campo da onomastica toponimica, pois o nimero
de sistemas discretos de denominacgdo toponimica que devemos comecar a
conhecer €, s6 no Brasil, de mais de cento e cinquenta - numero de linguas
indigenas faladas neste pals, segundo o Atlas sociolingUistico (2003)”.

Em alguns casos, a toponimia especifica também nos leva a conhecer, em
uma mesma cultura, varios mundos toponimicos. Isso ocorre, por exemplo,
no Ashanika, da familia Arawak do Peru, onde ha lugares que ndo sdo deste
mundo, sendo de mundos imaginarios que a cultura tem. A toponimia tam-
bém tem que dar conta da organiza¢cdo onomastica desses mundos.

Vejamos muito brevemente os trabalhos que vém no livro e que se referem
ao tema da toponimia:

Graus de motivagées e toponimia maranhense
Maria Celia Dias de CASTRO

O primeiro, Graus de motivacdes e toponimia maranhense, de Maria Célia Dias
CASTRO, é um aporte altamente conceitual tal como o titulo o sugere. A au-
tora destaca que os topdnimos sao mais que um signo linguistico, pois sdo
de ‘'um conjunto de valores que o0s caracterizam e que os definem com as
fun¢des de referir, identificar, situar um ‘lugar’ ou acidente geografico'.

A ideia de gradacdo da motivacdo- anota a autora- pode converter-se em
um conceito central ‘na teoria dos nomes’, ja que permitiria precisar a identi-
ficagdo de lugares em que € pertinente assumir graus na arbitrariedade dos
topOnimos, que apareceriam numa escala de gradacdo de arbitrariedade.
As identificacBes de pontos no continuo nao seria uma coisa estranha, pois
UsSamos as vezes intuitivamente expressdes que tratam de captar niveis de
arbitrariedade: seja absoluta ou inclusive relativa.

2| ALBO, X. et al. Atlas sociolingtiistico de pueblos indigenas en América Latina. Proeib Andes, UNICEF.
[Quito]: Marisol, 2009.

E para uma suposi¢cao do tipo de arbitrariedade zero, ou iconicidade do
topdnimo, escutamos, as vezes, expressdes como ‘Este lugar ndo podia ter
sendo 0 nome que tem’, ‘Boca de tigre’ e outras. Nao sdo raros 0s casos em
que, para identificar lugares, de cujos nomes nao se recordam, aos viajan-
tes descrevem as caracteristicas do lugar que coincidentemente tem o nome
que corresponde a descricdo. As expressdes de graus podem ser captadas
como: motivacao nula, motivagao baixa, motiva¢do relativa, motiva¢do alta,
motivagdo muito alta.

Essa proposta conceitual de Castro pode ter implicacdes para a compreen-
sdo dos topdnimos, fundamentalmente sobre a natureza dos mesmos. Uma
situacdo que se pode imaginar é a perda da transparéncia toponimica, em
casos de contato em um territério de povos diferentes, com o abandono de
uma parte dos seus ocupantes, quando 0s novos moradores ndo tém conhe-
cimento da motivacdo dos topdnimos e, por isso, ndo podem ajudar os inves-
tigadores a conhecer o étimo. Aparece, entao, o que se chama de ‘etimologia
popular’, gue propde etimologias inaceitaveis, quase sempre porgue a ultima
cultura na ocupac¢ao de um territorio nao conhece os motivos dos nomes
das entidades e ha ansia por substituir topdnimos por outros cuja etimologia
pode ser explicada. Como parece esperavel, 0 panorama toponimico de um
determinado lugar é o resultado de um processo de ocupac¢8es de territorio,
e 0s nomes tém origens distintas, marcadas por motiva¢des culturais espe-
cificas e aqueles que sdo de mais alta motivacdo podem sofrer um processo
de traducdo do nome antigo. Isso se vé nos dobletes e ainda nos tripletes to-
ponimicos. Ao contrario, 0s topdnimos nulos em motivagdo, ou minimamente
motivados, como aqueles que surgem de atos de batismo e fundacdo, de
homenagem, de comemoracdes, de usos de nomes de alguém, e outros, ndo
costumam ter dobletes por traducdo.

Inter-relacéo lingua e cultura: breves consideragées sobre o conjunto hiero-
toponimico de Goids
Kénia Mara de Freitas SIQUEIRA

O trabalho de Kénia Mara de Freitas SIQUEIRA busca identificar os fatores
de motiva¢do que subjazem a hierarquia toponimica de Goias. Parece que a
condic¢do ndo arbitraria dos toponimos permite arriscar os interessados nos
campos das linguas, da cultura, da historia ou da geografia, ja que todas as
ditas areas se relacionam através da denominagao toponimica, porque nela
tem lugar a motivacao para o nome especifico. Os topébnimos sdo simbo-
los, mais que questdes de natureza ontoldgica. Alude-se a dupla significacdo
do signo toponimico o motivo semantico e a inten¢ao do nomeador, que se
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manifesta quando se escolhe um signo de um conjunto paradigmatico, para
designar um lugar.

A hierotoponimia em Goias mostra a inter-relacdo do sagrado da gente origi-
naria e a que chega a zona com sua perspectiva crista civilizadora, marcada
na homenagem aos santos do dia da chegada a Goias. Mostra a visao do
mundo do século XVI, quando o poder da igreja catdlica € “um dos pilares
da sociedade colonial”, que, portanto, tem interferéncia nos termos de mo-
tivagBes para nomear os novos lugares de influéncia da igreja. Como se Ve,
na hierotoponimia de Goias, a fé catdlica é, entdo, a palavra, a cruz e sua evi-
déncia de império pelos nomes dos lugares sob a invoca¢ao de um santo ou
simbolo catdlico.

Ao lado dessa tendéncia de denominagdo com nomes dos santos catolicos,
podem-se ver estratos de nomes de povos originarios, sobre os quais tam-
bém versa o capitulo: nomes que tem outras preocupacdes, tais como as
realidades da terra ou outros do tipo que se relaciona com o mundo fisico. A
invocagao toponimica com um hierotopdnimo catdlico € também uma espeé-
Cie de requerimento, pois fazé-lo no nome do santo equivale quase a invocar
um direito de ocupacao do territorio.

Ha mudancas nas tendéncias motivacionais ao longo da historia. Os motivos
do século XX ndo sao os mesmos do século XVI. Observe-se, por exemplo, a
escolha de nomes de origem Tupi, com uma quantidade deles referindo-se a
elementos da natureza. O denominador do século XX escolhe um hierénimo,
0 que faz por devocdo.

Assim, os topdnimos, como “catalizadores tanto de fatores linguisticos como
religiosos, histéricos e geograficos”,sdo preservadores da lingua e dos fatores
motivadores do nome.

Hagiénimos em Goids
Maria Sueli de AGUIAR

Este trabalho trata de alguns nomes hagionimicos que se introduzem como
motivos de devocdo e implementam-se como toponimos e como nomes
antroponimicos em Goias. A autora discute alguns desses toponimos, dan-
do conta da historia da implantacao do nome toponimico, da devocdo de
santos implicados no contexto da coloniza¢do de Goids, sua popularizacdo
como sistema de clientelismo e seu uso como hagiotoponimos e também
como antroponimos.

Na histdria dos santos, a cren¢a de seu poder intercessor é um ponto forte
nos hagioantropdnimos, as vezes essa crenca é seguindo o conteldo seman-
tico do nome do santo, mas isso ja ndo é transparente para o0 povo.

Os hagidnimos revelam a historia do santo e/ou o lugar em que viveram. Os
estudos desse tipo podem revelar feitos concretos da historia, como, por
exemplo, guem sdo 0s responsaveis pela introdu¢do de um santo ou de um
nome hagionimico. Aplicados aos poucos povoados existentes no inicio, 0s
hagidonimos continuam se expandindo: a medida que a sociedade e a econo-
mia crescem, o culto ou devog¢do a um santo também cresce.

O julgo de Pilar de Goids: consideracées a luz de uma meméria toponimica
Lisa Valéria Vieira TORRES e Maria Sueli de AGUIAR

Nesse trabalho afirma-se que os membros dos grupos humanos narram
suas experiéncias, transmitem seus conhecimentos, seus pontos de vista ou
seus pareceres de formas diversas: relato oral, mitos, epopeias, pintura, fil-
me, cantos e outros. Através dessa diversidade de op¢des ‘narrativas’, dao
testemunhos de seus saberes, de suas experiéncias, de seus pareceres so-
bre variadas areas de conhecimentos ou de suas vidas.

Sua interpretacdo pode enredar as crencas proprias com as de outros, fazen-
do ver que as fronteiras entre ‘ficcdo e realidade’ ou entre ‘sentido literal e
metafdrico’ ndo é fundamental - acaso deveria haver algum compromisso de
seriedade com o narrado? O que se quer é que haja algum sentido, algo que
é seguro. Se os relatos transmitem a memoria histoérica, ha muita razdo para
ver novamente a ela como recurso heuristico, como recurso metodolégico
na investigacdo toponimica. O parecer popular vem, entao, COMo proposta
que atribui significado, que cobre o vazio de conhecimento. A ele se ha cha-
mado, em certa perspectiva minorizada de valor, ‘etimologia popular, que,
alias, nem sempre é equivocada, nem sempre é falsa. Assim, a narracdo de
historia — que é memoria coletiva - torna-se memoria publica, com certo ar
de intimidade, a 'verdade historica’ como verdade compartilhada. A historia
da memdria toponimica permite conhecer as vivéncias, as formas de pensar
e operar no mundo de uma sociedade ou grupo humano. Pode-se ver isso
nos textos dos colaboradores, cujos relatos oferecem indicios ‘histéricos, cul-
turais, religiosos que revelam as motivaces de toponimos'.

Ainda que pareca ‘ficcdo’, o depoimento dos membros de uma comunida-
de é um olhar valido sobre a histéria, no qual se devera considerar a ficcdo
COMO umMa aproximacdao que tem sentido, pois se trata de forma alternativa
de transmitir experiéncia, modos de pensar, de captar a realidade historica,



que revela a forte coesao entre individuos e os nomes que se atribuem a um
espaco. Com efeito, a toponimia constitui testemunho do passar dos povos
por um lugar. Entao, a narrativa oral torna-se uma ferramenta valiosa para o
resgate da memoria individual e coletiva.

Topbnimo Jaragua: histéria e etimologia
Ester FERREIRA e Maria Sueli de AGUIAR

O objetivo é fornecer ‘reflexdes acerca de questdes culturais, historicas, ideo-
l0gicas e politicas que implicam a nomina¢do das entidades geograficas, a
proposito do processo de nominagdo do municipio de Jaragua - Goias, Brasil.

O ponto de partida €, como em outros casos, assumir a vigéncia de uma es-
treita relagdo entre toponimia e a historia.

Uma primeira afirmacao que fazem € que 0s nomes proprios tém func¢des
distintivas e identificadoras, como se fossem etiquetas. Eles ndo tem signifi-
cado, nem fun¢ao conotativa. Por isso, o contexto e o referente sao conceitos
basicos e importantes para conhecer a sua origem e estabelecer o processo
de nominagdo. Pode haver situa¢8es de fossilizacdo do nome, quando ndo é
possivel identificar a sua origem ou 0 seu significado. Nesses casos, tem-se
que assumir a sua conversao em signo opaco, porque ja nao é possivel filiar
linguisticamente e culturalmente o topdnimo. O signo toponimico € o nome,
mas também é o referente.

Ainterface entreas linguasindigenas e a portuguesa e através de topénimos
Maria de Socorro Melo ARAUJO e Maria Odilez Sousa CRUZ

Aprender lingua indigena por ndo indigena ou aprender lingua portuguesa
por indigenas é parte da historia linguistica do Brasil, semelhante a de outros
povos americanos. Os primeiros conquistadores aprenderam e falaram lin-
guas amerindias para atingir seus objetivos econémicos; também os amerin-
dios aprendiam linguas europeias, porque era importante o seu manejo para
bem governar a servico de sua gente.

O trabalho evidencia contatos entre amerindios e portugueses, no marco de
uma politica implicita de rela¢des linguisticas que tem que ver com aprendi-
zagem de linguas pelos conquistadores e pelos amerindios. Nesse contexto
se produzem necessidades de denominagdo toponimica, com entrecruza-
mentos ou sobreposi¢cdes de nomes de um mesmo lugar e sobreposi¢cdes
de linguas: horizontes diversos, como estratos geoldgicos que revelam o pro-

cesso desigual de contato, em que uns se impdem, outros se assimilam ou
sdo abandonados. Em alguns casos, aparecem dobletes e tripletes de toponi-
mos para um mesmo lugar. Como explicar esse caso, se ndo for a partir de
assentamentos de diferentes povos, com diferentes linguas, em um mesmo
lugar? E dizer, atos denominativos de sistemas de denominacdo diferentes,
de culturas diferentes. Os exemplos que apresentam as autoras sao muito
reveladores de algo que parece 6bvio: ocupagdes sucessivas ou ocupagdes
coexistentes de lugares, dai 0s nomes em estratos sucessivos, ou 0S nomes
compartidos, ou os nomes dobles para um mesmo lugar. Além disso, o traba-
Iho revela que o sistema indigena de nominacao toponimica é mais produtivo
que o sistema portugués.

A ANTROPONIMIA

Diferente da toponimia, a antroponimia se relaciona com o sistema de de-
nominag¢do dos individuos humanos de uma sociedade. Os sistemas de de-
nominac¢do antroponimica sdo constructos culturais especificos, e ambos
apresentam caracteristicas gerais que se repetem nas culturas. A variagdo
entre sistemas, por minima que seja, garante sua singularidade. A semelhan-
ca pode ter haver com a relacao de ‘parentesco genético’ dos sistemas com
um sistema cultural anterior comum.

Os antroponimos podem ser palavras, frases ou ora¢des nominais de uma
lingua. O que deve realcar-se é que ndo sdo sO palavras. Em um sistema X
pode haver mostras de palavras, frases ou oracfes, em distinta proporcdo.

Ha& uma implicacdo particular das caracteristicas do léxico de nomes, e é que
este inventario € aberto a criatividade Iéxica, em parte, o incremento tem que
ver com o aumento das entidades a nomear, seja porque se fazem novas
distin¢des, seja porque o numero dos humanos cresce, portanto ha a neces-
sidade de novos nomes.

Os nomes ndo sdo permanentes, mas a motivacdo como componente do
sistema o €. Nao ha os mesmos nomes num sistema, pois eles se perdem, ja
NAao 0S usam, ou ja ndo estdo na moda. Esse aspecto dos nomes parece que
se relaciona com um componente do sistema que se pode enunciar Como o
valor simbdlico dos nomes.

Ha nomes que passam de geracdo em geracdo como parte das condi¢des do
sistema. Nesse caso, havera que se imaginar que a criacao de novos nomes



nao é uma caracteristica do sistema em determinadas sociedades.

A antroponimia onomastica tem caracteristicas que diferenciam caracteris-
ticas universais; porém, as antroponimias serdo diferentes enquanto seu
thesaurus de nomes que sdo particulares em termos de nomes especificos.
Falta ver, nesse caso, as questdes investigativas que, de modo necessario,
compreensivelmente, tornam-se muito mais amplas.

Ha uma questdo dos povos originarios da América muito importante, por seu
conteudo politico e reivindicativo: a problematica da cidadania dos estados
americanos frente a necessidade de preservar e desenvolver a cidadania de
seu povo especifico. Essa questdo tem dado origem a perspectivas de reivin-
dicacdo de seus sistemas antroponimicos proprios, que tem comec¢ado como
reivindicacdo do uso de palavras indigenas que sdo 0s nomes para o sistema
de procedéncia europeu-ocidental. Esse é um novo desafio que deve contar
com a contribuicdo dos especialistas.

O léxico antroponimico levanta a questdo de sua relagdo com o mundo ex-
tralinguistico, e isto é preocupa¢do da onomastica. Assim, enquanto o sig-
nificado dos nomes se refere a ideia, 0 onoma é uma entidade linguistica
com significado, pois as palavras significam, da mesma forma acontece com
a frase e com as oragdes. A preocupacao sobre este campo levou a propor
a questdo da relacdo entre 0 nome e o seu referente, que € um tema de de-
senvolvimento conceitual. A teoria de palavras e coisas € parte da discussdo
da onomastica antroponimica, como a dicotomia significado e significante de
Saussure. A proposta é algo desenvolvido nas discuss8es especializadas.

A denominag¢do antroponimica é uma pratica sistematica nas sociedades,
NAao ocorre por acaso. Atribuir nomes aos individuos é uma tarefa planejada,
que segue um sistema que o rege. Nele intervém a cosmovisao que modela o
sistema, de modo que, se pode dizer que é produto da cultura especifica em
todas as suas caracteristicas.

A denominagdo antroponimica é parte da concep¢ao cultural de um povo e
suas regras sao culturalmente diferentes. H4 uma série de conteudos rela-
cionados com o0 nome: a questdo linguistica, @ motivacdo, o simbolismo do
nome, 0 momento da nomeagdo, 0 nUmero de nomes para uma pessoa, 0
denominador, os rituais e outros, o tempo que alguém leva um nome antes
de muda-lo, as diferencas por género, por idade, e outros, a heranca ou ndo
do nome e outros.

O valor simbdlico dos antropénimos

Um ponto inicial: se pusermos em uma balan¢a o peso simbdlico que atri-
buem 0s sistemas antroponimicos aos nomes nas sociedades indigenas
frente ao peso que atribuia cultura ocidental especifica aos nomes, em suas
respectivas cosmovis@es, é seguro que a conclusdo seria reconhecer alto va-
lor simbdlico aos nomes das culturas indigenas e um baixo, minimo ou nulo
valor simbdlico aos nomes que se atribuem aos sistemas antroponimicos dos
povos culturalmente ocidentais, como as culturas luso e hispanica, seriam
uma conclusdo incontrovertivel, nas quais os nomes parecem que funcionam
como simples etiquetas que permitem identificar os individuos. O alto valor
simbdlico dos nomes para 0s povos indigenas faz desse componente da an-
troponimia um tépico fundamental para a compreensdo do sentido que tem
um nome especifico para quem o leva e para a sociedade mesma.

Antropbnimos: interagdo linguistica e sociocultural
Ana Lourdes Cardoso DIAS

A hipotese de partida é que 0s grupos sociais diversos organizam seus siste-
mas de denominacdo proprios. Suas observacdes levam em consideragao a
antroponimia portuguesa e a de alguns grupos indigenas. Tudo isso assumi-
do, quer dizer que as praticas antroponimicas tém implicacdes com a historia
e a cultura especifica de uma sociedade.

Declara a autora que seu interesse € entender como o sistema de denomi-
nacdo funciona nas linguas, sendo este uma questdo universal dos povos,
pois Ndo parecem existir povos que ndo nomeiem seus membros, embora,
em algumas sociedades, a terminologia de parentesco pode fornecer em alto
grau o emprego de antroponimos, retardando o seu uso, mas em nenhum
caso suprimindo o emprego dos nomes antroponimicos.

Questdes sobre a antroponimia Juruna
Cristina Martins FARGETTI

O estudo trata de antroponimia entre os Juruna, gue é um povo do conjunto
Tupi do Brasil. A autora busca desenvolver metodologias para o estudo da
antroponimia de povos indigenas e, para tanto, procura conhecer o aspecto
linguistico da disciplina. O seu trabalho de informacdo de antecedentes apa-
rece COmo uma iniciacao cuidadosa sobre o tema.

A pratica tradicional de denominacdo antroponimica em Juruna continua
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vigente como exercicio do sistema proprio. No entanto, ha alguns dados
preocupantes, como a escassez de referéncias de nomes nativos, provavel-
mente pela desestruturacao da sociedade nativa e a perda dos valores cul-
turais originarios. Paralelamente, a populagdo cresce e um ressurgimento da
nominagdo com o sistema nativo tera dificuldade para se firmar com o nime-
ro de nomes que a necessidade exigiria.

O desenvolvimento metodoldgico para esse tipo de contexto resulta em fun-
damental ajuda aos estudiosos com as investigacdes, para oferecer aos po-
vOs nativos alternativas relacionadas com suas reivindicagdes étnicas, que,
desde muito tempo, incluem questdes referentes a suas identidades a partir
de seus nomes culturais.

Os dados que oferece a autora permitem apontar um complexo sistema
de denominac¢do antroponimica na cultura Juruna. Parece-nos plausivel
a problematizacdo da nominacdo geral para contribuir com a tarefa de
elaborar metodologia que nos permita encarar a antroponimia com uma
perspectiva universal.

Distribui¢éo mitolégica de antropdénimos no Koke Koin
Fldvia Leonel FALCHI e Maria Sueli de AGUIAR

Os Noke Koinsao um grupo da familia linguistica Pano. Aponta-se que 0s an-
troponimos dos membros do grupo sao dados ou gerados por um jacaré.
Este é um dado preciso que identifica um dador cultural de nomes, que fun-
ciona como um tipo de banco de nomes Noke Koin. Ele tem um inventario
e dele extrai o nome que sera atribuido a um membro do referido grupo
étnico, que ja foi chamado de “Katukina”, o que gerava confusdo com o nome
de outro grupo também denominado “Katukina”, mas que ndo pertence a
estirpe Pano. Os Noke Koin ja foram chamados também de Vitxinawa.

Esse jacaré € um dador cultural de nomes, e preocupado para que se usem 0s
antropdnimos que ele tem gerado. Se bem que 0s nomes sdo gerados pelo ja-
caré, pelo que venha a ser um tipo de possuidor de thesaurus antroponimico.

No entanto, os nomes sdo atribuidos aos individuos pelos pais da pessoa.
Ha aqui uma relacdo encadeada de dadores de nomes: o jacaré que gera 0s
nomes e disponibiliza aos pais um dicionario antroponimico, e 0s pais que
administram os nomes, dando-os aos filhos. Desse modo, o desejo de que
0s nomes perdurem é uma responsabilidade compartilhada entre o doador
mitoldgico, que é 0 jacaré, e 0s pais que sdo uma espécie de dadores imedia-

tos. Ha um passo que esta implicado entre o jacaré e os pais, que atribuem
0S nomes, que tem a ver com a escolha especifica por parte dos pais de um
nome particular. A pergunta é qual a motivacao que os pais tomam em con-
sideracdo? Pois ndo é o jacaré quem atribui o nome.

Ha duas preocupacdes de Falchi e Aguiar que merecem ser ressaltadas. A
primeira é a do perigo de extingdo do sistema onomastico Noke Koin pela
pressdo cultural exercida sobre eles, o que implica também pressao sobre
a continuidade da concepcdo cultural de ‘o que é humano e 0 que ndo é;
do que é animal do que ndo é'. De outra parte, me parece sensato tomar
em conta sua recomendacdo de que a Linguistica assuma o perspectivismo
amerindio. Em suma, como sinteses "... antroponimos podem nominar seres
que o pesquisador, que prototipicamente pertence a cultura ocidental, ndo
se conceberia a primeira vista que recebessem’.

Antroponimia Kaiowad
Anderbio Marcio Silva MARTINS, Denise SILVA, Flavio CONCIANZA e
Hemerson Vargas CATAO

Este é um prospecto de investigacdo antroponimica. Comeg¢a com uma dis-
cussdo sobre a esséncia léxica dos antropdnimos em termos linguisticos, pois
se afirma que ela é uma parte da lexicologia, na medida em que a onomastica
0 €. Como € obvio, esta afirmacdo restringe os alcances dos estudos da an-
troponimia a uma questdo muito linguistica e deixa de lado o estudo Kaiowa
através de um inventario e dos povos implicados.

Da-se conta da antroponimia Kaiowa através de um inventario e povo respec-
tivo e sua relagao com o Meio Ambiente e a Cultura.

O Paradoxo onomadstico entre jesuitas e indigenas no Brasil do século XVI
Guilherme Lima CARDOSO

Este é um estudo que se prop8e a analisar a questao da significagdo ono-
mastica, assumindo o ambiente social, politico, linguistico e cultural que en-
volve uma cultura amerindia (a dos brasis) e a portuguesa no Brasil no sécu-
lo XVI. As fontes para o estudo sdo as miss6es como ambiente de conduta
onomastica, a catequese como intercambio cultural, os esforcos de tradu-
¢do e a mediacdo das linguas e da onomastica. Com tudo isso, 0 processo
onomastico entre as culturas amerindias, a jesuita cristd e a ocidental cons-
titui, para Cardoso, um paradoxo, pois se reconhecem semelhancas entre os
sistemas de ambas as partes, mas ha uma avaliacao diferente de feitos, que



o0 sistema diz que sdo op¢des igualmente validas, como aquele de que os no-
mes jesuitas, que os da Deus, mas, que, no caso indigena, eles os adquirem
através de guerras de vinganca, que permitem apoderar-se dos nomes dos
inimigos mortos.

O paradoxo ndo é s 0 mencionado, sendo uma morte metaférica dos jesui-
tas que abandonam seu nome para receber outro, que se parece a morte do
inimigo que também significa perder 0 nome para que passe COMO POSSes-
sdo de outro, como parte de apropriacdo ndo s6 da vida do vencido sendo
também do nome. Como sdo 6bvios, 0s jesuitas terdo mais de um nome,
tanto quanto os indigenas brasis, que podem ter até oito nomes.

A experiéncia de uma perspectiva relativa entre jesuitas e amerindios, en-
quanto sistemas antroponimicos, resultam em algo evidente, pois a denomi-
nacdo € algo comum, o das traduc¢Bes onomasticas, formam parte de uma
experiéncia que os constata na pratica. Renuncia de nomes, ou a ‘onomafa-
gia’ do nome de um morto podem ser vistos cOmo perspectivas parecidas.

Os cristaos renunciam e temem a um nome novo, 0s indigenas expropriam
0 dos mortos.

FINAL

Os estudos e as bibliografias que acompanham as colaboracdes que apa-
recem neste livro revelam que, no Brasil, ha tempos, os estudos de topo-
nimia e de antroponimia ja haviam remontado o horizonte de uma preo-
cupac¢do mais bem centrada muito fortemente na filologia, sem a base
suficiente de uma disciplina claramente autdbnoma, com o seu proprio sis-
tema argumentativo e o seu particular campo de estudos. Os varios traba-
Ihos que se publicam neste livro giram, ndo sé no ambito da toponimica,
sendo também da antroponimia, todos eles nos mostram claramente um
passo seguro, que consolida a disciplina onomastica como a uma ciéncia
plena, em maturac¢do segura.

Atrevo-me a pontuar, com a objetividade e a serenidade pertinentes, que,
sobre a base dos estudos que se publicam e o nimero deles, estamos ante
um esfor¢o sustentado de especialistas implantados num espaco amplo,
com varias linguas e culturas atendidas, que asseguram que 0s estudos de
onomastica (toponimia e antroponimia) se assentam com cidadania plena e
prometedora. Por isso mesmo, haverd uma saudavel e inevitavel influéncia
em outros paises da América. (ver texto original em espanhol no final do livro)




INTRODUCAO

O interesse pela ciéncia Onomastica vem sendo despertado desde a antigui-
dade classica, nos primeiros trabalhos dos gramaticos gregos. Um dos pri-
meiros trabalhos escritos na Faculdade de Letras da Universidade Federal de
Goias (UFG) que incluia esse tema foi uma dissertacdo de mestrado, no ano
de 2000, de Hosamis Ramos de Padua, que tratou também dos topdnimos
das localidades pesquisadas. Assim, esse é um dos varios frutos do projeto
de Filologia Bandeirante (FILOBAND), coordenado pela Universidade de Sdo
Paulo (USP), em parceria com outras universidades, inclusive a UFG.

Outro estudo realizado na UFG foi sobre os nomes dos povos indigenas fa-
lantes de linguas Pano (2008), de Maria Sueli de Aguiar, quando foram anali-
sados 0s etndnimos Pano (nomes proprios de tribos, etnias, nacdes, grupos
humanos definidos) dessa familia linguistica.

No entanto, o presente material teve sua primeira semente no ambito espe-
cifico da Onomastica com o inicio de um projeto de pesquisa na UFG voltado
para a Linguistica Histdrica. Uma das pesquisadoras desse projeto, Maria Cé-
lia Dias de Castro, no seu doutorado (2012) decidiu ampliar seus estudos so-
bre lingua, cultura e historia, incluindo a Toponimia, colocando-a como foco
central. Da mesma forma aconteceu com a pesquisadora Ana Lourdes Car-
doso Dias, que também tratou da Toponimia como abordagem norteadora
em sua tese (2016). Essas iniciativas impulsionaram outros pesquisadores
a desenvolverem estudos voltados a Onomastica. Isso tudo desencadeou o
oferecimento, no Programa de Pds-Graduacdo em Letras e Linguisticas da
Faculdade de Letras da UFG, da disciplina Linguistica Historica e Estudos An-
tropoldgicos: Onomastica.

Quanto a essa disciplina, vale ressaltar que algumas das pesquisas aqui dis-
ponibilizadas iniciaram-se com os estudos apresentados ao final desse curso.
Comefeito,adisciplina Linguistica Historica e Estudos Antropoldgicos: Onomdstica
oportunizou aos estudantes da UFG conhecerem estudiosos do tema, com
a participacao de varios professores ministrando parte do curso de 60h.
Eles colaboraram com uma carga horaria de 8h ou 16h do curso. Dentre 0s
professores colaboradores, constam a professora Karylleila Andrade Kingler
(UFT), Maria Sueli de Aguiar (UFG), Anton Corbacho Quintela (UFG) e Gustavo




Solis (UNMSM), finalizando com a apresentacdo da tese de doutorado de
Castro ja defendida naquela ocasido.

Importa frisar o amadurecimento desse campo de estudos na UFG, a partir
de investigacdes realizadas com o Projeto A Linguistica e a Historia da Coloni-
zacdo em Goias (PPG/UFG) e por pesquisadores ligados ao Grupo de Pesquisa
do CNPg, ambos coordenados pela professora Aguiar.

Outromomentoimportante para otimizar os estudos que contemplam essate-
matica ocorreu com a proposta do simpaésio Linguistica Historica e Onomadstica:
linguas romanicas, linguas indigenas e linguas de sinais, para o Simposio Mun-
dial de Estudos de Lingua Portuguesa - V SIMELP, realizado de 8 a 11 de ou-
tubro de 2015 em Lecce - Italia. Em um dado momento desse evento, alguns
pesquisadores participantes desse simpdsio pensaram em dar continuidade
a esses estudos, mantendo contato, para o compartilhamento de trabalhos
futuros, do que resultou esta publicacdo. Sumarizando, o presente material
redne trabalhos apresentados no Simpdsio n° 15 sobre Onomastica no V
SIMELP, bem como estudos e pesquisas desenvolvidos anteriormente em
Linguistica Histdrica na UFG.
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RESUMO

Um projeto de pesquisa sobre os nomes dos municipios maranhenses (CAS-
TRO, 2012) tornou possivel uma investigacao linguistico-historica situada no
campo da Onomastica, subarea da toponimia, com uma discussao teorica
sobre a natureza do signo linguistico em fun¢do toponimica, recorte que ora
trazemos e ampliamos neste texto. No informe sobre essa pesquisa, Solis
observa, a respeito da arbitrariedade ou ndo e do grau de arbitrariedade ou
de ndo arbitrariedade, que “é uma discussdo levantada na tese, que reconhe-
cemos de bastante importancia conceptual, pois em primeiro lugar se en-
frenta uma questdo basica na caracterizacao dos signos linguisticos tal como
o estipula Saussure” (SOLIS, 2011, p. 2, traducdo nossa). Assim, ao discorrer
sobre a natureza dos topdnimos maranhenses, passou-se a observar mais
atentamente o processo sui generis da motivacdo no processo denominador
dos lugares, com base nos aspectos morfossemanticos dos topdnimos e nas
informacgdes obtidas pelos informantes colaboradores. Ainda assim, muitos
questionamentos permaneciam sem resposta: O que subjaz linguisticamente
a esse processo na motivacao dos nomes? Em que estagio do continuum na
dinamica da evolu¢do do nome a transparéncia se revela? Se os topdnimos
maranhenses possuem, em sua maioria, significacdo transparente, até que
ponto ocorre uma grada¢ao da motivagdo?

Nesse sentido, o foco principal de discussao recai ndo exatamente sobre a
natureza do signo toponimico, se arbitrario ou ndo, mas sobre o grau de mo-
tivacdo que envolve a escolha desses nomes. Para responder a esses ques-
tionamentos procurou-se primeiramente entender a correlacao palavra-sig-
no e nomes proprios. Em seguida, discutimos a natureza dos toponimos, a
motivagdo e toponimia e as inter-relagées das motivagdes com 0s icdnimos.
Discutimos o0s graus de motivacdo com base nos postulados de Saussure
para, finalmente, apresentarmos as consideracées finais.




PALAVRA, SIGNO, NOME PROPRIO

A palavra possui carater multifuncional e dentre todas as suas fun¢ées, as
mais basicas sdo a cognitiva e a comunicativa. A cognitiva, tendo em vista que
por meio dela o homem pode conceituar, medir, apreciar, identificar, anali-
sar, enfim, classificar as coisas do mundo. A outra fun¢do seminal da palavra
é a de comunicar. Por meio da fun¢do comunicativa da palavra o homem
pode afirmar, questionar, explicar, mentir, apontar, referir, entre tantas ou-
tras acdes que ela Ihe possibilita.

A categoria mais relevante que possui a palavra € a que a define como signo
linguistico. Este, por sua vez, também possui uma dupla funcdo, primeira-
mente, a cognitiva, que torna possivel individuar, classificar, reassumir e evo-
car o referente que é designado pelo signo; a outra funcdo € a comunicativa,
que o classifica enquanto natureza fonica e silabica (ALINEI, 2009), no ato de
interacao verbal.

Biderman (1998, p. 88) afirma que “é a partir da palavra que as entidades
da realidade podem ser nomeadas e identificadas. A denominacdo dessas
realidades cria um universo significativo revelado pela linguagem”. Segundo
essa autora, esse é um ato, especifico da espécie humana, resultante do
processo de categoriza¢do, em gque “entende-se por categorizagao a clas-
sificacdo de objetos feita por um sujeito humano, resultando numa unica
resposta a uma determinada categoria de estimulos do meio ambiente”.
(BIDERMAN, 1998, p. 88).

Uma importante categoria da palavra é a sua classificagdo como nome, em
que este resulta do processo de lexicalizagdo. O nome é a categoria linguisti-
ca por meio da qual se designa uma classe de seres: coisas, pessoas, animais,
um lugar, um acidente geografico, entre outros seres. Os nomes proprios sao
signos verbais cuja funcdo principal é designar e identificar individualmente
seres de existéncia real ou nao. No processo de lexicalizacao desses nomes,
a saber, no momento da génese por meio das escolhas paradigmaticas, sdao
ressaltados tracos representativos salientes percebidos pelos individuos e
pela comunidade denominadora. Dentre as categorias de nome, os nomes
proprios sdo aqueles que referem nao uma classe de coisas, de pessoas, de
animais, mas os que nomeiam/designam e identificam um objeto especifico,
seja uma pessoa, uma entidade geografica, uma instituicao, e o individualiza
exatamente por meio desse nome. A caracteristica principal desse conjunto
de nomes € a de individualiza¢do dos respectivos referentes do mundo (real
OuU imaginario), que sdo representados no ato comunicativo de evocacdo.

E para isso que os utentes da lingua usam esses nomes. A relacdo entre o
nome proprio e a coisa referida, que podem ser os seres humanos, 0s luga-
res, atribui a esses caracteres identitarios exatamente pelo fato de o nome
ser identificado como proprio daquilo a que ou a quem refere. Na denomi-
nacdo dos lugares, os topdnimos individualizam esses lugares, representam-
-nos, identificam-nos e tornam-se proprios desses lugares.

TOPONIMOS

No Génesis, 0 ato posterior ou mesmo concomitante ao da criagdo do mun-
do é 0 da nomeacdo das coisas que o compdem, e a motivacao implicita para
esse ato é a significacdo/identificacdo necessaria dessas coisas para que o
homem possa interagir com e sobre elas. Obviamente que Ndo sao 0s nomes
que fazem gerar as coisas, mas sdo eles que melhor e de forma mais pratica
as tornam conhecidas, evocadas, referidas, identificadas e também domina-
das, que lhes ddo maior visibilidade. Sem 0 nome, os seres (pessoas, lugares,
instituicBes) parecem opacos. Da utilizacao do nome para representar esses
seres decorre a denominagdo ou designacdo. O nome é, pois, uma designa-
cdo linguistico-material que se atribui ao referente (objeto, pessoa, lugar), no
intuito de situa-lo no mundo extralinguistico, de dar-Ihe vida por meio da con-
ceituacdo linguistica, tendo em vista que aquilo que ndo possui nome pode
passar despercebido por ndo se efetuar diretamente a sua evocacdo.

O ato de nomeacao é também um ato de classificacdo dos referentes e “a
nomeacdo da realidade pode ser considerada como a etapa primeira no per-
curso cientifico do espirito humano de conhecimento do universo” (BIDER-
MAN, 1998, p. 91). Tdo importante quanto essa afirmacdo € o fato de que o
ato denominador proporciona ao individuo que se aproprie do real, isto &, ele
denomina e domina, simultaneamente.

Segundo Biderman (1998), nomear é utilizar as palavras para designar os re-
ferentes extralinguisticos, atividade essa resultante de um processo de cate-
gorizacao e especifica do ser humano. Essa autora considera como processo
cognitivo primario a formagao de conceitos e Como processo cognitivo secun-
dario a nomeacao (designacao), posicionamento com o qual concordamos e
adotamos, posto que defendemos que, para além de os toponimos identifica-
rem seus referentes, como também os significarem, essa identificagao e signi-
ficacdo expressas naforma do nome partem da realidade fisica ou dos estados
de coisas que compdem a realidade dos denominadores. Nomear &, portan-
to, um procedimento de escolha que individualiza, identifica um individuo,
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uma coisa ou lugar, assim como os identifica como pertencentes a uma clas-
se. Muito além disso, nomear € um ato motivado de cria¢do linguistica que
ocorre como uma for¢a transformadora e recriadora de forma que os uten-
tes da lingua possam interagir com mais praticidade com os seres denomi-
nados. Por meio desses termos denominadores também sdo indicados o0s
caminhos, 0s espagos e os horizontes. O meio ambiente ressurge ao ter acio-
nada a sua existéncia, através do ato evocatorio, pelo nome.

Uma categoria de nomes proprios, a dos toponimos, é fundamental no pro-
cesso interativo homeme-lingua-meio por identificarem particularmente as en-
tidades geograficas em e com que convivem 0s utentes da lingua. Ou, como
afirma Solis (2007, p. 22) “um nome toponimico é um meio de que se utiliza
0 homem para humanizar a paisagem como parte de sua relacdo com seu
ambiente geografico. POr nomes faz parte de um processo, o de introduzir
uma ordem humana na paisagem”. Esses nomes proprios fazem parte do
indice Iéxico de que se utiliza 0 homem para possibilitar especificacdo, identi-
ficacdo e situacionalizacdo dele com o meio ambiente em que vive e compar-
tilha com seus pares. Esse valor atribuido aos nomes préprios vem do papel
fundacional que eles exercem como nomes de orientacdo e de referéncia no
contexto de interacdo historico-existencial. Nomear os lugares €, pois, um ato
de categorizacao, um comportamento gerador de termos linguisticos, dos
topdnimos, 0s quais comprovam a existéncia de entidades no mundo que
por esses nomes sdo legitimadas, e cujo processo vai além da identificacao
e da referenciacdo, posto que esse ato acrescenta valores atributivos signi-
ficativos que classificam os lugares. Nesse sentido, Dick (1992) afirma que
toponimos e antroponimos, além de uma func¢ado identificadora, portam, em
sua estrutura imanente, uma significacao precisa. Assim, os toponimos for-
mam um conjunto de nomes influenciados por diversos fatores tais como:
meio ambiente fisico ou natural, ambiente mental e social (COUTO, 2007), e
geralmente portam um significado transparente. Estes sao de importancia
fundamental por revelarem maior diversidade de motivacao.

Vale ressaltar que o ato denominador dos lugares se efetua de forma indi-
vidual e coletiva. Individual, por primeiramente passar por um processo de
escolha paradigmatica que tem como base as concep¢des do individuo. Co-
letivamente, por essa escolha submeter-se ao critério de aceitacao, de legi-
timagdo pelas pessoas da comunidade de fala, o que pode ser comparado
com o que Saussure chamou de contrato social. Esta bivaléncia é uma das
condi¢cBes necessarias para que esse nome realmente seja institucionalizado.

Além disso, 0s topdnimos sao termos que significam um conceito e este, por
sua vez, significa uma coisa. O toponimo tem uma referéncia, um sentido, mas
ndo somente, pois 0 conceito do nome ndo existe pela simples relagdo entre
a palavra e a coisa representada, o lugar. E necesséria a compreensdo da
relacdo entre a palavra e a coisa referida e deve-se acrescentar que o mundo
conceptual dos usuarios da lingua interfere na modula¢do desses conceitos
(BIDERMAN, 1998). O modo como os falantes fazem emergir e compreen-
dem a lingua é um processo de intervencdo desses usuarios influenciado
nao somente pelos fatos objetivos, ou da psicologia humana, mas da vida
fisico-ambiental, sociocultural e histdrica que permeia seu cotidiano e que
faz com que o surgimento desses nomes seja considerado como motivado e
nao arbitrario. Por tras dos toponimaos, ha um sujeito e uma coletividade com
todas as suas concepcdes socio-historicas e culturais formadas a interferirem
na génese desses nomes. Assim, eles sdo gerados pelo homem para servi-lo
em suas interagoes.

Os topbnimos ndo sao considerados apenas um signo, a priori, de forma
isolada, mas num conjunto de valores realizados na forma da lingua que
0S caracterizam e que os definem com as func¢des a que eles se propdem:
referir, identificar, situar “um” lugar ou acidente geografico. Eles comp&em
verbalmente um mapa que refere determinada superficie geografica e a
insere como referéncia de mundo. Sdo exemplos singulares de qudo forte
se da o processo da nomeacao/designacao, inclusive portando na propria
forma caracteristicas significativas para a comunidade linguistica do obje-
to nomeado. Assim, esse processo denominativo tem como base cognitiva
fundante a motivacao.
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MOTIVACAO E TOPONIMIA

O topbnimo, apesar de ser uma forma de lingua constituida por qualidades
particulares, ou seja, por uma substancia de conteddo como qualquer outro
elemento da lingua, a partir do momento em que passa a ter essa forma
acionada com essa funcionalidade, o termo que era arbitrario passa a ser
essencialmente motivado, sendo esta uma das principais caracteristicas des-
se termo (DICK, 1992). Essa autora lembra o duplo aspecto da motivacao
toponimica em dois momentos, primeiro, na intencionalidade do denomina-
dor, que aciona esse ato num processo seletivo de escolha do nome para
um acidente geografico. Em seguida, na propria origem semantica do nome,
com um significado transparente ou opaco. Depreende-se, dessa afirmacdo,
que o conjunto do léxico disponivel para a escolha e selecdo denominativa,
portanto, o conjunto paradigmatico desses termos, encontra-se, nesse esta-
dio de preconcep¢do, em que ndo houve uma associa¢do do signo com uma
fun¢do toponimica, com funcao de signo arbitrario. Temos, assim, a seguinte
disposicao do estagio evolutivo desse termo:

llustragdo 1: Continuum da dinamica do nome (topdnimo)

Fonte: A autora

Esse continuum representa a dinamica por que passa 0 nome: a motivagdo
aciona o termo do conjunto paradigmatico, que faz gerar o nome, 0 uso des-
Sse nome e a consequéncia desse ato resultam na convencionalidade. O acio-
namento do termo disponivel altera esse estatuto do signo com a ativagdo
da correspondéncia entre os elementos significante, significado, referente e
iconimo®, pelo utente da lingua. Vale lembrar que essas lexias disponiveis no
conjunto paradigmatico tém carater arbitrario até o momento em que sao
acionadas. A motivacao ocorre acionando o0s conceitos fisicos, sociais, histo-
ricos e culturais que envolvem o usuario da lingua e sua comunidade linguis-
tica, como também os atributos descritivos que possuem os lugares, numa
relacdo que envolve o usuario da comunidade linguistica, o lugar e o nome.

5| Nos termos de Alinei (2009, p. 65) “termo aploldgico que funde icone ‘imagem’ e - onoma 'nome’, isto
é, 'nome-icone’, ‘'nome que por meio da propria reciclagem representa diretamente o novo referente
conceitual”. Reciclagem, na visdo desse autor, consiste na reutilizagdo de um lexema pré-existente,
portanto também ja conhecido, para designar um significado novo.

O acionamento dos conceitos do usuario e de sua comunidade linguistica e
dos atributos dos lugares e ou dos que com estes mantém estreita relagcdo e
que, portanto, podem perceber esses sentidos para 0os nomes é que constitui
a motivacdo. Ocorre também que “o denominador utiliza uma lexia disponivel
em seu léxico virtual e a atualiza, muitas vezes em um primeiro momento,
como lexema, isto é: ndo ha intencionalidade real de denominacdo, apenas
O nome surge num contexto enunciativo oral-discursivo” (CARVALHINHOS,
2002-2003, p. 174), como, segundo a autora, ja ocorreu muitas vezes, em
relatos de viagens. Castro (2012, p. 80) compreende a motiva¢do “Como de-
terminadas rea¢8es causadas no individuo tanto pelo mundo exterior, as im-
pressdes do meio, como as causadas pelo mundo interior, os estados d'alma,
que fazem com que esse individuo tome determinadas atitudes, como por
exemplo, escolher nomes”.

Uma das formas de demonstrar a motivacao é retratar essas impressdes
do mundo interior ou 0s estados d'alma a partir da percepcdo dos referen-
tes. Isquerdo (2012) apresenta uma subclassificacdo dos animotopdnimos
- classificacdo esta cunhada por Dick (1992) - relacionada a vida psiquica,
a cultura espiritual, aos estados d'alma, como euféricos, aqueles que re-
presentam impressdo agradavel, perspectivas otimistas, boa disposicao
de animo; e disféricos, os de impressdo desagradavel, pessimista, com
perspectivas de temeridade.

Segundo Alinei (2009), o signo é motivado no momento de sua criacdo pelas
caracteristicas distintivas do referente, as quais sdo individualizadas e ressal-
tadas, motivando o0 nome aposto a esse referente. Esse autor ressalta que
Saussure percebeu a motivagdo primeiramente como um aspecto acidental
do signo, que poderia ou ndo ocorrer, dependendo da natureza desse signo,
sem perceber seu papel imanente, fundamental na génese do Iéxico.

No ato da nomeacdo, o individuo denominador, por meio do motivo, aciona o
signo, interligando-o a emissdo linguistica, o topdnimo, e a realidade, o refe-
rente. A motivacdo é acionada e aciona as lexias - neste estudo, 0s nomes - a
partir de uma compreensdo cultural especifica desse sujeito denominador
em uma situacdo socio-histoérica dada.

Guiraud (1986) faz duas grandes classificacBes para a motivacdo: interna,
quando tem a fonte dentro do sistema linguistico; e externa, quando tem
como fonte uma rela¢do entre a coisa significada e a forma linguistica. Por-
tanto, os nomes nos possibilitam fazer referéncia as coisas do mundo e/ou
aos estados de coisas do mundo; é a realidade conceptual que liga os dois
eixos, a questdo linguistica, o topbnimo, e seu referente é a motivacao.
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Os questionamentos sobre a significacao dos nomes ressaltam o estatuto do
topdnimo como resultante de um ato de génese lexical em virtude de uma
das funcBes basicas da linguagem, a de interacdo do homem com o meio
ambiente, como propde Couto (2007). Assim, o povoamento de um territorio
implica também esse ato de génese com motivos especificos pertinentes a
esse evento, fonte por meio da qual as origens de linguas se revelam, portan-
to, seus aspectos culturais, sua histéria, sua cultura e 0s aspectos cognitivos
que determina(ra)m essas escolhas. Nesse sentido, Solis ressalta a importan-

Cia da motiva¢do na toponimia:

La motivacion es a su vez un concepto importante en la teoria toponimica, y
ha sido desarrollada conceptualmente en esta tesis [CASTRO, 2012] cuando
se sefiala que el motivo hace que la toponimia o los toponimos sean signos
linguisticos no arbitrarios, a diferencia de la concepcion de Saussure, para
quien lo signos linguisticos son arbitrarios.

[...]

El proceso de escoger un nombre toponimico, que ocurre en una encruci-
jada historica precisa, implica el lugar, la circunstancia y la experiencia del
nominador toponimico que asume un mMotivo para relacionar una entidad
de la geografia con una emision linguistica especifica. Se trata de un evento
cognitivo en una circunstancia precisa, que identifica o genera un motivo que
resulta el apropiado para un lugar determinado. (SOLIS, 2011, p. 7).

Ele afirma que o processo de escolher nomes ocorre numa encruzilhada his-
torica precisa, com elementos como o lugar, a circunstancia e a experiéncia
do denominador aoc assumir um motivo para relacionar o acidente geografico
a lexia. Nesse sentido, pode-se afirmar que nomear também € um ato linguis-
tico fundador para os referentes, os acidentes fisicos e geograficos.

Guiraud assegura que usamos de forma motivada grande parte das palavras,
e que, para esse emprego, fazemo-lo de forma relativamente consciente. Ele
acrescenta que “qualquer nova criacdo verbal é necessariamente motivada;
toda palavra é sempre motivada em sua origem, e ela conserva tal motiva-
¢do, por maior ou menor tempo, segundo 0s €asos, até o momento em que
acaba por cair no arbitrario, quando a motivacao deixa de ser percebida”
(GUIRAUD, 1986, p. 28). A motivacdo, para esse autor, é um dos caracteres
fundamentais da palavra e esta dividida em motivacdo externa e interna. Ela
é externa “quando ela repousa sobre uma relacao entre a coisa significada
e a forma significante, fora do sistema linguistico” (GUIRAUD, 1986, p. 29).
Essa motivacdo pode ser fonética, direta e natural, como as onomatopeias, e
metassémica, em que a significacdo € substituida, como na metafora. Segun-

do esta classificagdo, a metafora que designa um peixe, loup (lobo) tem uma
forma-significante primaria, a do mamifero, cujo significado constitui outra
forma, um significante secundario, com um segundo significado, o do peixe. A
motivacdo é interna, “quando tem sua fonte no interior do sistema linguistico”
(1986, p. 30), como a motivacao morfolégica banana>bananeira. No entanto,
ele ressalta que a perda de motiva¢cdo ou desmotivacdo é necessaria em pro-
veito das alteracdes de sentido.

Em parte significativa dos toponimos, principalmente os de origem indige-
na, os elementos componentes da motivacdo deixam de ser percebidos, tor-
nando-se opacos com a convencionaliza¢ao do uso. Ocorre, nesses €asos, a
cristalizacdo semantica e o significado dos nomes tornam-se opaco. Nomes
como /catu, Arari, Cururupu, Araioses ilustram o fato da opacidade nos toponi-
mos pela falta da compreensdo do significado deles sem uma pesquisa eti-
moldgica e conhecimento da historia do lugar.

Benveniste (2005) contesta o principio da arbitrariedade, como proposto
por Saussure, que exclui a realidade, a coisa, na constituicdo do signo lin-
guistico, que nega a ligacdo natural do significado com a realidade, e pro-
pde-na como um terceiro termo para o signo. Esse autor afirma que “o
signo, elemento primordial do sistema linguistico, encerra um significante
e um significado cuja ligacdo deve ser reconhecida como necessaria, sendo
esses dois correspondentes consubstanciais um com o outro” (BENVENIS-
TE, 2005, p. 59). Essa postura é justificada pela estreita simbiose entre o
conceito de um nome (boi) e a imagem acustica desse conceito /boi/, o que
delimita a zona de arbitrariedade, em que um signo e ndo outro é que se
aplica a realidade (boi). Resulta, nesse sentido, que a arbitrariedade ndo
interviria na constituicdo do signo.

Entendemos, com base nesses estudos, que ha relacdo entre a forma do
topdnimo, parte da lingua constitutiva do |éxico, e as percepc¢des de mundo,
em que uma relacdo motivacional media a génese desses nomes.



ENLACES MOTIVACIONAIS E ICONIMO

A motivac¢ao diz respeito ao processo de génese Iéxica com base no material
linguistico pre-existente. Ja o termo “icOnico”, ainda no processo de génese,
refere-se a termos como réplica, similaridade, semelhanca, enquanto indice/
contiguidade refere-se a inter-relac6es materiais/factuais de proximidade en-
tre os signos e os seres da realidade. Como consequéncia desses fendbmenos,
ocorrem os enlaces ndo arbitrarios entre o significante e o significado “de tal
maneira que se pode falar de uma criagao de significado, associado a uma
palavra ja existente [...] ou de uma ressemantificacdo ou interpreta¢do do vin-
culo entre significante e significado, na etimologia popular”, conforme Baez,
Cabeza e Massone (apud SILVA; TORRES; GONCALVES, 2004, p. 571). Esses
autores esclarecem que ha iconicidade quando se esta referindo a um princi-
pio estruturador da linguagem, a iconicidade pertence a linguagem. O termo
“motivacao” refere-se as associa¢des que se produzem dentro da lingua que
constituem processos de extensdo do significado, a pista ou impressdo sen-
sivel que permite ao sujeito falante o processo de nomear, a relacdo entre
a realidade e a percepcao; seria, portanto, a associacdo, por similaridade ou
por contiguidade, que estabelece o falante entre os signos e a realidade.

A iconicidade ou motivagdo iconica €, conforme Neves (2004, p. 103), “um
principio pelo qual se considera que existe uma relacdo ndo arbitraria entre
forma e funcdo, ou entre codigo e mensagem, na linguagem humana. Trata-
-se de uma relacao natural entre o codigo linguistico e seu designatum”. Esta
mesma assercao aplica-se a iconicidade entendida no sentido amplo de as-
sociacao motivada, que também pode ser do tipo indicial.

O conjunto dos nomes proprios de lugares representa especialmente essa
motivacdo ampla; e, com sua variedade de classes, reflete, por conseguinte,
a complexidade conceptual em suas formas, ao representarem o meio geo-
grafico.

A condic¢do inerente de génese dos topdnimos como motivagdo icdnico-in-
dicial ressalta outras propriedades dessa motivagdo. Dentre elas, devem ser
considerados os aspectos de espacialidade, indicando espaco, lugar em que
se encontra um acidente fisico ou humano; temporalidade, aspectos dos ter-
mos lexicais que expressam paradoxalmente a ideia de tempo limitado, que
dura so6 algum tempo, daquilo que é temporaneo; identidade, carater de ge-
racao a partir de um eu; e alteridade, nomes que se constituem através de
relacBes de um eu com outro. Todas estas propriedades estdo intrinsecas na
motiva¢ao dos toponimos.

lconimia, na perspectiva de Alinei (2009), é o fendmeno e 0 processo de géne-
se do lexema, ou seja, a lexicalizacdo, determinada por um termo ja existen-
te, o icobnimo. O icdbnimo, segundo esse autor, elemento fundamental para a
génese do lexema, € o terceiro elemento do signo lexical no que diz respeito
a dicotomia significante/significado, de Saussure, e quarto elemento no que
diz respeito ao triangulo de Ogden e Richard, junto a forma/significado/refe-
rente. E um nome pré-existente do qual resulta um novo nome, agora para
referir outro objeto. “A fung¢do do iconimo, na lexicalizagdo, prescinde com-
pletamente da distin¢cdo entre nome, verbo e outras partes do discurso, mas
é caracteristica do lexema como expressao abreviada de uma unidade con-
ceitual e cognitiva” (ALINEI, 2009, p. 83). Esse elemento pode tornar-se opa-
Co ou transparente. Opaco, tanto por causa das mudancas fonéticas quanto
das mudancas culturais e semanticas, que o tornam irreconhecivel; ou ainda,
pode manter-se inalterado, transparente®. Na linguistica historica tradicional,
raramente foi identificado, e em tais casos foi chamado motivag¢ao. O iconi-
mo, portanto, representa uma realidade de mundo.

Para Alinei (2009, p. 64), a motivacao nao € um aspecto permanente da na-
tureza do signo, mas um tipo de cordao umbilical, um instrumento represen-
tativo e comunicativo, transitorio: “A motiva¢cdo € o umbigo da palavra”. Esse
autor, baseado nos estudos de Sausurre e especificamente de Ogden e Ri-
chard, no que se refere a figura que segue, reconstitui a natureza da génese
do signo por meio de um quadrangulo.

1. referente 2. Conceito (= 6. significado)

Forma fonica (€ 5. nome) 3. iconimo

Alinai (047N

llustragdo 2: Quadrangulo Iconimico: estrutura da génese do signo
Fonte: Alinei (2009, p. 89).

6| Em Breal (2008), aparecem os termos “transparente” e “turvo’, respectivamente com esse sentido.
Em Ullman (1964), em vez de turvo” aparece o termo “opaco”, conforme atualmente utilizado nos es-
tudos toponimicos.

INGUA PORTUGUESA 45



A concepcdo simplificada de signo, composto pela dicotomia significante/sig-
nificado, foi exposta a uma maior complexidade com o formato triadico que
insere o referente, por meio do qual sdo observados atributos da realidade
denominada e inferidas as respectivas inter-relacdes. Alinei (2009) acrescenta
a esta estrutura um terceiro elemento, o icdnimo, termo primario represen-
tante de uma realidade ja existente que ajuda a formar um novo nome. Ele
esguematiza o percurso seguido pelo falante de um angulo a outro e, depois,
transversalmente: primeiramente, com base no universo cognitivo, o falante
foca no novo referente que pretende lexicalizar; para isso, escolhe entre o
campo sintagmatico ou paradigmatico de seu conceito do referente o iconimo
que lhe parece mais adequado a representa-lo; a partir de entdo, a forma
fonica antiga (0 nome antigo) do icobnimo resulta no nome do novo referente,
enguanto o conceito de referente, do qual surgiu o processo, se transforma
no significado da nova palavra. Esse autor classifica os diversos tipos de iconi-
mia: primeiramente, por meio da escolha paradigmatica ou associativa: i) tipo
onomatopaico (tic tac); ii) tipo fonossimbadlico (mama, pipi): sons associados
inconscientemente ao referente; iii) metaforico: associacdo lexical {luna} para
designar os dculos. O segundo tipo de escolha é a sintagmatica ou definitdria
e descritiva, do tipo metonimico, como, por exemplo, {occhio} para designar
oculos. A correspondéncia mais basica e imanente do signo em func¢do to-
ponimica, intermediada pelo utente da lingua entre significante, significado,
referente e icbnimo, € a metonimica.

O termo iconimia é usado por Alinei (2009) como uma nova conven¢ao para
o termo conhecido tradicionalmente na linguistica como motivacéo, por este
ser, como ele préprio cita, “de fato muito carregado de outros sentidos por
poder designar todos os complexos daquilo que se revela ora como objeto”.

Compreendida a no¢ao de iconimia ou motivacdo em Alinei (2009), assumi-
MOS que essa se caracteriza melhor na toponimia maranhense com uma di-
ferenciacdo de graus, visto que no estatuto desses nomes uma de suas fortes
caracteristicas é exatamente esse status de diferenciacdo.

GRAUS DE MOTIVACAO: REVISITACAO A SAUSSURE

Apo6s depreendermos a no¢do de motivacdo nos diversos autores, inclusive
em Alinei, retomemo-la a Saussure, pela concep¢ao deste autor de grada-
¢do da ndo arbitrariedade. Esse conceito torna-se inicialmente importante
na teoria dos nomes cuja analise permite a identificacdo de casos em que 0s
nomes podem ser relativamente ndo arbitrarios ao aparecerem em uma gra-
dacao de arbitrariedade relativa, isto €, podem expressar-se em um nivel de
motiva¢do regular e/ou altamente motivados. Isso implica que agueles que
sdo relativamente arbitrarios tendem a ser mais motivados.

No entanto, Saussure pondera essas colocacdes e classifica o signo como “ar-
bitrario absoluto”, aquele que nao possui nenhuma motivacdo; e “arbitrario
relativo”, aquele que é “relativamente motivado”, ou seja, tem como caracte-
ristica ndo ser jamais completamente arbitrario. Os “radicalmente arbitrarios”
sdo “apenas uma parte dos signos”. Neste caso, ou o significante é escolhido
livremente pelo nomeador, ou o iconimo tornou-se irreconhecivel. Os signos
classificados como apenas relativamente arbitrarios podem, de certa forma,
ser motivados. O autor ilustra este fato linguistico com os numerais vinte,
apresentado como imotivado (arbitrario absoluto) e dezenove, como relativa-
mente motivado, que evoca uma associa¢do de termos como dez, nove, vinte e
nove, dezoito etc.. Outro exemplo citado como de motivacao relativa é pereira,
que leva a pensar em cerejeira, macieira e outros. Nessa apresentacao, ele
justifica ndo ser “esta a ocasiao de averiguar os fatores que condicionam, em
cada caso, a motivagdo; mas esta € sempre tanto mais completa, quanto a
analise sintagmatica seja mais facil e o sentido das subunidades mais eviden-
te” (SAUSSURE, 1995 [1916], p. 153); e informa “mesmo nos casos mais favo-
raveis, @ motivacdo ndo é nunca absoluta” (SAUSSURE, 1995 [1916], p. 133).

Para justificar o fendbmeno da “motiva¢do relativa”, sdo observados os se-
guintes principios de analise: a analise do termo dado, com suas respectivas
relacBes sintagmaticas; a evocacdo de um ou varios termos, com suas res-
pectivas rela¢8es associativas, ou seja, "o mecanismo em virtude do qual um
termo qualquer se presta a expressdo de uma ideia (SAUSSURE, 1995 [1916],
p. 153)", em que fica clara a existéncia da solidariedade dos termos (de or-
dem associativa, sintagmatica) para expressar significativamente a ideia que
a eles se vinculam. Em dezenove ha uma aproximagdo associativa solidaria
de dezoito, dezessete, vinte, vinte e um (outras formas disponiveis surgem ao
redor do signo para escolha de seus utentes, os termos que o rodeiam na
cadeia falada) e uma aproximacdo sintagmatica solidaria de seus elementos
dez e nove (as partes sucessivas que o compdem s tém valor pela sua agdo



reciproca que forma o todo). Justificando ainda acerca do signo “relativamen-

te motivado”, esse autor afirma:

[...] com efeito, todo o sistema da lingua repousa no principio irracional da
arbitrariedade do signo que, aplicado sem restri¢cBes, conduziria a compli-
cagdo suprema, o espirito, porém, logra introduzir um principio de ordem e
de regularidade em certas partes da massa dos signos, e esse € o papel do
relativamente motivado. (SAUSSURE, 1995 [1916], p. 154).

A esse respeito, Saussure explica que a maior parte do sistema linguis-
tico porta consigo a estrutura que recebeu da natureza, mecanismo de
reconstrucao do sistema que revela uma diminuicdo ou atenuacdo das
estruturas arbitrarias.

Para analisar a natureza dos toponimos, a relagcdo sintagmatica e associativa
dos elementos que os comp8em também é observada. Por meio da solida-
riedade dos termos, formando um todo, é depreendida a ideia designativa e
significativa que eles veiculam, ao representar os lugares.

Assumida a condicao de génese dos topdnimos como motivada, caracteri-
zamo-los numa gradacao de motivacdo. Certamente, ha signos que sdo ar-
bitrarios, assim também como ha os que ndo o sdo. E nessa classificagdo
estdo os nomes proprios de lugares, cujo termo “préoprio” aponta para uma
especificidade muito peculiar nessa classificacdo, neste caso, a inter-relagdo
nome-lugar-referente-icbnimo com a interveniéncia do utente da lingua, em
que este tem consciéncia dessa inter-relacgdo.

Determinados conjuntos de signos linguisticos sao produzidos por relacdes
indiciais e iconicas. Ocorre, pois, um principio de ordem e de regularidade
motivadas em diferentes graus, ja que ela reflete a maneira como percebe-
MOos e vivenciamos essas experiéncias de mundo. No conjunto dos toponi-
mos, estes representam essas percepcdes, a captura e controle da realida-
de e a representam. E a gradatividade pode ser classificada tomando como
base 0s parametros basicos pierceanos, ou seja, as inter-rela¢des entre 0s
signos e seus referentes: indicial, que expressa relacdo material factual, de
contiguidade existencial entre o topénimo e seu referente, ocorrendo, nesta
classificagdo, um alto grau de motivacdo conceptual, cujo mecanismo de es-
colha se da de forma metonimica; iconica, em que ha similaridades entre o
significado transportado pelo toponimo e seu referente, isto é, semelhanca

entre o significado atual do signo e a forma do referente, ocorrendo também
alto grau de motivacao - porém menor do que na motivacao indicial - cujo
mecanismo de escolha se faz de forma metaférica; e simbdlica, em que a
motivacao deixou de ser percebida, e o termo é usado de forma mais des-
prendida em relacdo ao icbnimo e sem apreensdao da inter-relacao entre
topobnimo e referente atualizado.

Arbitrario
relativo

llustragao 3: Graus de motivagdo e iconicidade

Fonte: A autora

Nessa ilustracao, os termos considerados altamente motivados portam, por
um lado, rela¢do indicial: Balsas; por outro, relacao iconica: Chapada das Mesas.

Nessa vertente de andlise, as reflexdes de Biderman (1998) propdem a con-
ceptualizacdo como 0 processo cognitivo primario e a nomeacdo da realidade
COMO processo cognitivo secundario, ambos constituindo a etapa cientifica
inicial do espirito humano de conhecimento do universo. Uma continuidade
desse processo conceptual da-se com a classificacdo dos graus de motivagao.

Retomando Saussure’, ele afirma que o nivel de motivacao, alta ou baixa,
pode ser observado desde um extremo de motivacdo que vai de débil a
alta motivacdo.

7| Saussure ndo teve a intencdo de fazer um estudo classificatério sobre a motivacdo.
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Nesta pesquisa, para classificar os graus de motivacdo acionados pelos fa-
lantes, partimos dessa gradacdo saussureana e classificamos de “muito alta”

nou

para “alta”, “relativa”, "baixa”, em vez de “débil”, e “nula”, conforme segue.

TRANSPARENTE
v

llustragdo 4: Graus de Motivacdo

Fonte: A autora, baseada em Saussure (1995 [1916]).

Esta classificacao considera como ponto de partida o inicio do continuum,
quando ocorre o processo de escolha, portanto, a génese dos toponimos.

Motiva¢do muito alta: processo de escolha em que o tipo de relacdao entre
0 nome, o significado, o referente e o icbnimo - significante primario pré-
-existente que ajuda a formar o novo nome - é de contiguidade material e
ou factual. O tipo de escolha é sintagmatico, por conseguinte, pressupde
uma inter-relacdo mais estreita, mais profunda, mais evidente, e se da de
forma bastante recorrente no conjunto dos topénimos. O processo para a
estruturacdo do pensamento e suscitamento do nome é acionado de for-
ma intrinsecamente produtiva, em que um icobnimo, por exemplo, {agua}, da
origem a muitas extens@es e faz surgir denominag¢des dessa fonte comum
como Fazenda Agua Doce, Fazenda Agua Boa, Fazenda Agua Branca. Ocorre
com frequéncia a denominacdo das terras, das passagens, das paragens, das
fazendas, dos sitios, dos povoados, das vilas, das cidades e do Estado, em
virtude do nome do rio ou do riacho que os banha: Balsas < rio Balsas, Alto
Parnaiba < rio Parnaiba, Riachdo < riacho Frutuoso. O iconimo {rio Balsas} ou
{riacho Frutuoso} passa a gerar o novo nome do lugar, da cidade de Balsas,
de Riachdo. Esse processo ocorre, numa relacdo em que 0s topdnimos sdo
atribufdos as terras, com base na existéncia dos minerais que nelas existem
e nos respectivos qualificativos desses minerais, numa relagdo de contigui-
dade aproximativa do ecossistema homem-natureza-lingua. Os minerais da
terra também sdo representados em microtoponimos como Fazenda Lapa<
{lapa}, cujo icbnimo significa ‘pedra’, 0s quais sdo a fonte para a denominagdo

ENCONTROS DA

do lugar que comporta esse mineral; 0 nome do objeto ou entidade passa
a ser atribuido a terra, em virtude das inferéncias dos denominadores, que
associam as rela¢Bes de pertencimento, de existéncia, em gque uma coisa
(hipbnimo) pode tomar o lugar de outra (hiperdnimo).

Este é o tipo de motivacdo que expressa as inter-relagdes mais basicas do
processo de concepg¢do dos topdnimos, algum tipo de contiguidade espa-
cial inter-relacionada material ou factualmente com o préprio referente,
o lugar. Assim, a escolha de um topdnimo pode implicar uma valoriza¢do
dos aspectos naturais percebidos pelo homem, portanto, relacionados a
propria sobrevivéncia.

Motivagdo alta: processo de escolha em que a relacdo estabelecida entre um
termo fonte, o icbnimo, a forma do nome, o significado e o referente é iconica
Chapadas das Mesas, cachoeira Dois Funis, cachoeira Pedra de Fogo, Cachoeira
dos PilGes, rio Sereno, rio Salobro, Morro do Elefante. Esses topdnimos expres-
sam relacao de similaridade do referente, o acidente fisico-geografico, em rela-
¢ao a um termo fonte, o icdbnimo {mesa, funil, pedra de fogo, pildo, serenidade,
sal, elefante}. A relacao entre o referente denominado, o nome do acidente
e 0 iconimo, termo fonte motivo da denominacao, ocorre num processo de
motivacdo alta. Os topdnimos sdo convenientemente concebidos/escolhidos
tendo em vista os atributos significativos “semelhanca com uma mesa”, “es-
treitamento dos dois canais”, “pedras de fogo”, “cavidades redondas”, “aguas
serenas”, “sabor salgado” e “elefante”, que ndo parecem eminentemente na-
turais para representarem os lugares. SGo nomes preé-existentes transferidos
de entidade antes nomeada, o termo fonte ou icbnimo, para denominar outra
entidade (lugares, acidentes geograficos), o novo referente, com o termo alvo,
neste caso, o topénimo. Os nomes mesa, funis, pedra de fogo, pildes, elefante e
0 qualificativo sereno ajudam na referenciacdo dos lugares e estabelecem uma
comparacdo entre elementos (fisicos-fisicos, fisicos-humanos). A escolha do
topdnimo implica uma valorizacdo dos aspectos cognitivos do homem, rela-
cionados ao processo mental de associagdo por semelhanca.

Motivacdo relativa: processo de escolha em que ocorre um tipo de relacdo de
contiguidade entre o nome, o referente e o iconimo. Intrinsecamente asso-
ciada a essa contiguidade do nome também esta a relacdo de semelhanca
entre um termo fonte, o icbnimo, a nova forma do nome e o referente. Este
tipo de motivac¢do resulta nos processos gramaticais de formacdo de palavras
pela derivacdo e sufixa¢do a partir da forma primitiva de um icénimo: {Buriti}>
Buritizinho, {Chapada}> Chapadinha.

MotivacGo baixa (débil?): neste processo de escolha, o tipo de relagdo entre o
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nome, o significado, o referente e 0 icdnimo nao deixa de ser motivado, porém
se da de forma bastante ténue e é pouco percebido na forma dos toponimos.
Topbnimos como Buritirana {buriti}, motivado pela existéncia dessa espécie
de buriti na regido, e Cajapio {caja}, cajd-pyoca, polpa de caja, esséncia de caja,
nem sempre deixam clara a motiva¢do para os falantes da lingua.

Motivacdo nula: este é um momento do continuum da dinamica do nome em
que o processo de motivacdo da escolha sofre um apagamento e o termo
criado perde o significado do icobnimo. Aqui o tipo de relacao entre o nome,
o significado, o referente e o icobnimo - significante primario pré-existente
que ajuda a formar 0 novo nome - passa a ser despercebido pelo fato de o
topOnimo ja estar em circulacdo e, portanto, ja ter sido publicizado e, com o
tempo, cristalizado. Na toponimia maranhense, ocorre principalmente com
nomes de lingua indigena cuja motivagdo passa, atualmente, despercebida
pela maioria dos falantes da lingua, como Araguand, nome motivado pela pre-
senc¢a do animal arara/papagaio/periquito; Arari, pela presenca de arara ama-
rela; Axixd, pela existéncia desse tipo de fruta aspera ao tato na localidade;
Cururupu, fonte do sapo, Grajad, caraja-u, comida de macaco, lugar onde os
Mmacacos vém comer, ou pode ser carajd-y, rio dos macacos; Mearim, campo
pequeno, entre muitos outros nomes em que os utentes da lingua nao tém
consciéncia do significado desses toponimos por ndo mais estarem familiari-
zados com os termos de origem indigena.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao término dessas considerac¢oes, relembramos o carater natural da motiva-
Cdo na génese dos nomes, de que discutimos, sobretudo, seus respectivos
graus na nomeacdo dos lugares maranhenses. Tendo em vista que 0 homem
nomeia os lugares utilizando termos selecionados de forma categorizada, en-
tendemos que a inter-relacdo entre os toponimos, seus significados, seus
referentes e 0 icOnimo realiza-se no nivel de categorias cognitivas ou mentais.
Assim, 0 que subjaz linguisticamente a esse processo de motivagdo na géne-
se dos nomes sdo as relacBes iconicas, metonimicas e simbdlicas mediando
a gradacao da motivagao.

Propomos um principio de motivacdo para os topdnimos, em que esta tem a
ver principalmente com relaces de contiguidade material/factual e de simi-
laridade, processo estes que se materializam verbalmente.

No que se refere a dinamica da evolu¢do do nome, ocorre uma gradacao da
motivagdo em que a transparéncia se revela sutilmente desde a graduacdo
baixa e se manifesta de forma bastante transparente na gradacdo alta e mui-
to alta. Assim, a motivacao possui realmente papel fundacional na génese
do léxico. Portanto, o fato mais importante é compreender que ela tem fun-
¢ao eminentemente de génese, assim como possui certo carater funcional.
Decorre dessa funcionalidade o fato de que nem sempre a motivagdo Nos
topOnimos é transitoria. Alias, esses aspectos transparecem de forma bem
reveladora nesses nomes, deixando-os transparentes e reafirmando o esta-
tuto linguistico dos topdnimos como escolhas motivacionais.

Ao final, corroboramos com o que afirma Solis (2011) no sentido de conside-
rar esta uma discussao de bastante importancia conceptual, por enfrentar-se
uma questdo basica e primaz na caracterizacdo dos signos linguisticos, neste
estudo, em fun¢ao toponimica.
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RESUMO

A proposta deste estudo se organiza em sintonia com 0s objetivos gerais da
pesquisa do Atlas toponimico do Estado de Goias, Projeto ATEGO, e visa, em
carater preliminar, tecer algumas considerac8es acerca dos fazeres onoma-
sioldgico e semasioldgico, com vistas a reconhecer fatores de motiva¢do que
subjazem a hieronimia do conjunto toponimico de Goias.

Para tanto, parte-se da observacdo de que o signo toponimico apresenta
carater motivado e interdisciplinar a ele, ja que a motiva¢cdo para escolha
do nome para designar um lugar apresenta fatores de diversas ordens. Me-
diante o estudo do designativo toponimico pode-se conhecer a historia dos
grupos humanos que viveram (e vivem) em lugares especificos, as caracteris-
ticas culturais de um povo, o denominador, as relacdes estabelecidas entre
0s aglomerados humanos e o ecossistema, as caracteristicas fisico geografi-
cas da regido (geomorfologia), estratos linguisticos de origem diversa do uso
contemporaneo da lingua ou mesmo de linguas j& desaparecidas (linguas
indigenas extintas).

Considerado dessa forma, o carater ndo arbitrario dos nomes de lugares
oferece possibilidades de incursao pelos dominios da lingua, da cultura, da
historia e da geografia, pois todas essas areas encontram-se intrinsecamente
relacionadas com a atividade de nomeacdao dos lugares.

O que esta em questdo é saber, sobre o vinculo lingua/coisa (lugar para a
toponimia), de que maneira se faz referéncia aos lugares, ou seja, o problema
nao é ontologico, mas simbdlico. Como simbolo dos lugares que nomeiam,
0s toponimos devem ser transparentes a ponto de ndo poder mais ser sepa-
rada a diade significante/referente, uma vez que € isso que reflete a inter-re-
lacdo lingua, cultura, territorio.




A metodologia consiste da combinagdo dos fazeres onomasticos toponimi-
COS em consonancia com os conceitos de método discutidos no item (1). As
pesquisas em toponimia se incluem na area dos estudos onomasticos (no-
mes proprios e nomes proprios de lugares), estes, por sua vez, encontram-se
inseridos nos dominios da Lexicologia, ja que partem do levantamento e dos
estudos dos designativos dos lugares de um determinado territério que com-
p&em o léxico da lingua.

Em sintese, pode-se dizer que se trata basicamente de uma pesquisa de na-
tureza documental, de abordagem qualitativa para o levantamento dos da-
dos, uma vez que a constituicdo/funda¢do dos lugares esta registrada em
documentos publicos e historicos geograficos.

Goias tem 246 municipios. Desse total, 27 se inscrevem na taxe hierotopo-
nimica. Se se considerar Cristianopolis e Jesupolis, 0 numero sobe para 29
topdnimos com referéncia ao sagrado.

Em consonancia com o que diz Solis (1997), € possivel acatar a hipotese de
que a maioria dos toponimos surge de maneira espontanea, da percepc¢do
e da inter-relagdo homem ambiente, ainda que muitos outros topdnimos
sejam resultados de atos fundacionais, de escolhas pensadas e marcadas
por motivacdes de diversas ordens em atos oficiais normalmente regis-
trados em documentos. Como é o caso de designativos de lugares que
reverenciam o sagrado.

O PERCURSO ONOMASTICO TOPONIMICO:
A NOMEAGAO

Para realizar um estudo toponimico, geralmente, utiliza-se 0 método onoma-
siolégico para reconhecer as inUmeras caracteristicas que compdem uma
palavra-signica em sua funcdo de denominacdo, ou seja, esse método possi-
bilita reconhecer o que subjaz ao signo linguistico alcado designativo de lugar
por mecanismos intelectuais e pela motivacdo que permeia a escolha de um
signo especifico e nao dos outros mais.

Um fato a ser observado é que se intensificaram, conforme Baldinger (1966),
duas tendéncias em relacao a analise do significado, em decorréncia, prin-
cipalmente, da cisdo epistemoldgica, cuja abordagem antes considerava 0s
problemas linguisticos de maneira linear e histérica em favor da visao estru-
turalista de descricdo sincrénica dos fendmenos da linguagem (SAUSSURE,
1999). Em outras palavras, o primado do som comeca a ruir em favor do es-
tudo centrado na palavra. Entre os séculos XIX e XX, a perspectiva de estudo
linguistico centrado na palavra se fortalece no sentido de coadunar visdes
mais sistémicas dos fatos da linguagem.

Esse terreno tedrico favoreceu um recrudescimento’ de dois métodos que,
em suas bases, refletem o primado da palavra sobre o som'’, sendo designa-
dos como semasiologia e onomasiologia (BALDINGER, 1966). Cada método,
a seu modo, ateve-se ao estudo das palavras e seus significados ou sentidos.
Posto de forma mais explicita, ao estudar uma palavra, pode-se realizar o
percurso ora da palavra para os seus sentidos e referentes, ora de um signi-
ficado ou conceito para as diferentes palavras que o designam. Na verdade,
considerando as definicdes de Baldinger, a diferenca de percurso investiga-
tivo entre semasiologia e onomasiologia se estabelece na base de distin¢ao
entre dois fendbmenos semanticos lexicais, a significacdo e a nomeacao.

9| Recrudescimento porque o interesse pelo processo de nomear os objetos do mundo ndo é assunto
recente, o Cratilo ja trazia a discussdo acerca da atividade de nomeacdo. Sécrates expande a no¢do da
permanéncia da natureza das coisas para os atos a elas relacionados e defende que “falar é um ato”,
nomear também é um ato, porque faz parte do falar, implica uma espécie de acdo referente aos obje-
tos. Entretanto, segundo Castilho e Carratore (1967), o estudo dos nomes ganhou, no inicio do século
XX, consideravel impulso devido ao desenvolvimento da Geografia Linguistica, que se viu motivada a
adotar e a desenvolver a Onomasiologia, fato atribuido principalmente, ac grande ndmero de termos
regionais recolhidos pelos inquéritos linguisticos, que precisavam de um método capaz de elucidar
toda a extensdo e completitude dos meios de expressao usados pelo homem, especialmente para no-
mear os lugares geograficos, ja que, 0 método onomasiolégico ndo se restringe a simples catalogacdo
alfabética dos termos.

10/ Isso nao significou, no entanto, o fim da fonética. Pelo contrério, conforme Baldinger (1966), ela se
desdobrou em duas: fonética, fonologia (ou fonémica).



Dessa forma, a semasiologia procura descrever os diversos sentidos que po-
dem ser atribuidos a uma palavra ou expressdo; a onomasiologia busca as
varias expressdes pelas quais um dado conceito é nomeado.

No entanto, para Silva (2005), tanto em rela¢do a Lexicologia quanto para os
fatos de variacao lexical, é necessario distinguir duas modalidades de ono-
masiologia, tomadas tradicionalmente como equivalentes, inclusive por Bal-
dinger, a saber: uma é estudar a multiplicidade de expressdes que compdem
um conjunto, é realizar um estudo da estrutura do |éxico por campos lexicais,
frames, taxionomias hierarquicas e também por relacdes de hiponimia, sino-
nimia, antonimia. Outra direcdo € analisar as designacGes de um conceito
particular, cujo caminho pode abrir 0 estudo sobre a escolha que os falantes
tém que fazer de um dado nome para designar ou nomear um conceito ou
referente especifico.

Silva (2005), para evidenciar a distingdo entre essas modalidades onomasio-
l6gicas usadas nos estudos lexicoldgicos, acrescenta também as posicdes de
Geerarts (1998 apud SILVA, 2005, p. 122) acerca da distingdo entre onoma-
siologia estrutural e pragmatica, que consiste, via de regras, no relevo dado a
langue pela primeira e a énfase no plano da parole apresentado pela segunda
(onomasiologia pragmatica). Para o autor, isso constitui novos desafios para
0 lexicologo.

A primeira ocupa-se de conjuntos de expressdes inter-relacionadas e procu-
ra responder a questdo de saber quais sao as relacfes existentes entre as ex-
pressdes alternativas, ao passo que a segunda ocupa-se das escolhas atuais
de entre as alternativas disponiveis e procura responder a questao de saber
quais sdo os fatores que determinam a escolha de uma ou outra alternativa.
(GEERARTS, 1998 apud SILVA, 2005, p. 122).

Ambas as perspectivas podem ser consideradas quando se promove uma
busca pelos fatos (naturais ou culturais) que, em alguma medida, contribui-
ram para a escolha de um entre uma série de possibilidades de nomes para
um lugar especifico. E, mais ainda, por que a op¢do por um hierotopdnimo,
inserido na classificacdo de Dick (1990) na categorizacao cultural e definida
COMOo uma taxe que engloba nomes sagrados (hierotoponimos: hagiotopdni-
mos e mitotopOnimaos)?

E evidente, que dizer que o topdnimo carrega em sua roupagem sémica ele-
mentos relacionados aos fatores que 0 motivaram, ndo constitui nenhuma
novidade conceitual, as concepcBes que permeiam o conceito de toponimo,

como unidade terminoldgica, ha muito vém discutindo esses aspectos e
acrescentando obviamente mais elementos a questdo. Nesse sentido, cabe
ressaltar, em consonancia com as concep¢odes elucidadas por Dick (1990),
que o topdnimo eleito como tal, por escolhas dos itens de um eixo paradig-
matico, reflete a caracteristica do topdnimo de ser duplamente motivado. Em
outras palavras, o signo toponimico tem, segundo Dick (1990), dupla motiva-
¢ao porque, além do motivo semantico, traz também a intencionalidade do
denominador ao escolher uma lexia e ndo outra qualquer, para designar um
dado lugar.

Conforme Andrade (2009, p. 863), ainda que na lingua o signo participe de
uma natureza convencional, isso nao deve ser aplicado em Toponimia, pois:

[...] ela é norteada pela funcdo onomastica ou identificadora de lugares e tem
carater motivacional: a) intencionalidade que anima o denominador; b) ori-
gem semantica da denominacdo. E preciso aqui explicitar esse duplo aspecto
da motivacao toponimica que transparece em dois momentos distintos. O
denominador, valendo-se de suas inten¢des e observacdes de ordem subje-
tiva ou objetiva, elege um determinado nome para este ou aquele acidente
geografico. Em segundo lugar, considera-se a prépria origem semantica da
denominacdo. O significado é revelado de modo transparente ou opaco. (AN-
DRADE, 2009, p. 863).

Nessa perspectiva e assumindo um percurso onomasiolégico, este estudo
procura discutir, em linhas gerais, de que forma a inter-relacao lingua cultura
se representa No (pequeno) conjunto hierotoponimico de Goias, visando a
recuperacao de fatos que subjazem a motiva¢do e a interpretacao do papel
da religido na escolha desses nomes.

Convém reafirmar que a discussdo sobre o processo de nomeacdo deve ob-
servar a intersec¢do do fazer onomasiolégico e do fazer semasioldgico, por-
que ambos se situam em niveis distintos do percurso gerativo da enunciagdo
de codificagdo e de decodificacdo. Nessa perspectiva, tem-se um percurso
gerativo da enunciacdo que compreende 0s seguintes passos: (i) a percep-
cao bioldégica dos objetos do mundo, que se transformam em substancias
estruturadas pela inter-relacdo lingua, populacado e territério; em seguida, (ii)
tem-se a lexemizacdo, que corresponde a produc¢do de significacdo, isto €,
deixa o nivel cognitivo e se converte em signo. E pela lexemizacdo que as
lexias sao atualizadas no discurso realizado. O proximo passo é (iii) a produ-
cao discursiva, isto €, ocorre a contextualizacdo e a atualizagdo propriamente
dita, determinada por uma situa¢do do discurso e da enunciagao.



Esses parametros possibilitam explicar os processos de conceituar e de definir.

Dessa maneira, 0 conceito situa-se em um nivel pré-linguistico, como inter-
pretacdo dos fatos naturais ou culturais, uma lexia virtual, enquanto que a
definicdo esta no plano semidtico, pois €, em principio, o resultado da inter-
pretacdo de unidades lexicais.

Segundo Barbosa (1990), conceituar é construir um modelo mental que cor-
responde a um recorte cultural para escolher a estrutura lexical que melhor
pode manifesta-lo. Por outro lado, definir é analisar e descrever o semema
linguistico para reconstruir o modelo mental, tendo como ponto de partida a
estrutura linguistica manifestada.

Necessario se faz ressaltar que ambos, o percurso do fazer onomasioldgico
e 0 percurso da producdo de significacdo inserem-se em ambitos diferentes:
o fazer interpretativo compreende um processo semasiolégico, dito de outro
modo, o fazer onomasiolégico é uma unidade conceitual, enquanto a defini-
¢do é o percurso do fazer lexicografico.

Na visdo de Dick (2006, p. 96), como procedimento metodoldgico, “busca-se
definir o ja definido”. Elegendo o conceito de Onomastica como parametro
para o entendimento da questdo, estudar nao apenas o lugar, mas “conjun-
tamente, 0 espaco e o nome do espaco”. O foco se amplia do sistema to-
ponimico (linguistico, etimologico, gramatical) para um sistema onomastico,
“ndo se trata de uma substituicdo formal e sim, uma inclusao significativa”.
O estudo assim empreendido parte do onoma ‘'nome’, palavra nocional para
captar uma gama maior de itens de andlise. De maneira geral, acolhem-se
0s procedimentos de origem indutivo dedutiva, conforme os procedimentos
onomasioldgico/semasioldgico proprios dos estudos do léxico.

De acordo com Biderman (2001), a nomeacao esta relacionada com o Iéxico
e € a forma mais usual de o ser humano registrar seu conhecimento sobre a
realidade, pois quando ocorre a nomeacao dos seres e dos objetos do mun-
do, 0 homem também efetiva a categorizacao desses objetos, ja que os iden-
tifica e classifica por meio da percepcao de suas semelhancas e diferencas e
de suas relacdes com outros objetos ja conhecidos. Para Biderman (2001), é
a nomeacdo frequente que forma e impulsiona o léxico das linguas naturais
porque, de certa forma, o Iéxico é resultado da reflexdo e apropriacdo que 0
individuo faz da sua realidade.

OS NOMES SAGRADOS

Para Carvalhinhos (2008), observar as inter-relacdes entre lingua e cultura na
Onomastica possibilita a percep¢do de como diversos aspectos da cultura
de um povo se imprimem nos topdnimos e isso pode ser feito mediante a
verificacdo empirica de qualquer das taxes de natureza cultural propostas
por Dick (1990). Dick subdivide a taxe dos hierotoponimos (nomes sagrados
em geral) em: hagiotopdnimos (nomes de santos e santas) e mitotopdnimos
(nomes de entidades mitoldgicas).

Para este estudo, toma-se esta taxe especifica (hierotoponimia) para ilustrar
como a religido impregnou as entdo relacGes entre lingua e as represen-
tagdes do sagrado em Goias. O sagrado se instaura, de acordo com Alves
(1984), pelo poder do visivel, mas é ao invisivel que a linguagem religiosa se
reporta ao conclamar as profundezas da alma, as gracas do céu, o paraiso,
as bem-aventurancas e o proprio Deus. E ainda se pode pensar no sagrado
como oposi¢do a profano. Em ultima analise, o sagrado em contraposi¢ao a
tudo que é terreno, humano, ndo divino.

Entendendo mais ou menos dessa forma é possivel rever que, para Dick
(1990), um hierotopdnimo (uma taxe) € um “nome sagrado aplicado ao nome
de lugar”. Para Carvalhinhos (2008), a criacdo desse termo teve como base o
termo “hieronimia” (hiero+onoma: ‘'nome sagrado’), muito antigo, usado por
Leite de Vasconcelos no inicio do século XX.

Por outro lado e para estender um pouco a discussao, ao se estudar culturas
especificas, entendendo-as como a somatoria de valores que advém da cos-
movisdo de um povo, deve-se considerar, segundo Siqueira (2011), a questdo
da lingua porque ela configura-se como um cabedal de conhecimentos, re-
velador do pensamento e dos habitos daqueles que a utilizam, ja que € pela
lingua que se traduz, interpreta e atualiza toda a cultura, todo o universo
peculiar desse grupo com todas as implicacBes filoséficas e religiosas para
se atingir o desenvolvimento da experiéncia, esta, por sua vez, essencial para
reafirmacdo desses valores culturais. E pelo uso da lingua que cada grupo
humano nomeia 0 ambiente que o cerca em fun¢do, principalmente, de suas
necessidades mais imediatas.

Isso, segundo Sapir (1969), reflete de certa forma, a interinfluéncia que exis-
te entre a lingua e 0 modo como cada grupo vé o mundo. Na esteira desse
raciocinio, concebe-se a toponimia como area importante do conhecimento
humano capaz de revelar aspectos da cultura, da sociedade, da historia, do



ambiente e da religiosidade dos aglomerados humanos inclusive estabele-
cendo vinculos epistemoldgicos com essas areas.

Embora vasto conjunto da toponimia brasileira tivesse aspectos linguisticos
culturais mais especificos das linguas da terra, principalmente o tupi antigo,
do que para o proprio rol de denominac¢des portuguesas, é possivel afirmar,
conforme Carvalhinhos (2008), que Portugal (o portugués é um dos trés pri-
meiros estratos presentes nas primeiras designacdes toponimicas) pode ser
visto como berco da toponimia brasileira. Por outro lado, para Dick (2006),
a influéncia portuguesa se daria um pouco mais tarde, quando cessou, em
parte, a preocupacao europeia em conhecer o que havia na terra, em identi-
ficar as coisas da terra, animais, botanica, cursos d'agua, topografia, recursos
econdmicos exploraveis, tais como ouro e pedras preciosas, eis que era via-
vel, conhece-los pelos nomes dados pelos autéctones, os falantes de linguas
brasilicas.

Entretanto, a medida que o medo e o temor dos elementos sobrenaturais
das regides exploradas, impunha-se a esses primeiros denominadores rei-
nois uma reveréncia ao Deus cristdo, a devo¢do aos santos e as santas, im-
punham-se também o respeito, a obediéncia e, principalmente, lealdade a
realeza portuguesa.

Para Dick (2006, p. 95), numa visdo retrospectiva, a toponimia € resultado
desses dois momentos vivenciados de linguagem: a nativa, do proprio terri-
torio, constituida pelos adstratos de etnias e falares locais, e a outra, advena,
aquela que chegou de fora; constituida por “superestratos de indole civiliza-
toria”. Assim, segundo Dick (2006),

Ambas tiveram o seu momento de aprendizado comum, que se interpretou
nas camadas socioculturais, vinco a constituir, depois nos codigos de comu-
nicacdo. Porque havia umaterra a conquistar, de fato e ideologicamente, era
natural que ocorresse sobrerelevéncia (sic) do idioma nativo ao recém-vindo.
[...] o dominio da terra pelo europeu, assim, antes de ocorrer pela forca, fez-
-se pela lingua, no aprendizado direto com o autdctone. (DICK, 2006, p. 95).

Daf grande quantidade de referéncias que apontam para uma significativa
influéncia de elementos das linguas indigenas como designativos de animais
e plantas.

Para Siqueira (2015), o que ocorreu em Goias ndo foi diferente: as primeiras
noticias gerais dos goianos atestam uma situacdo bastante parecida com o

gue ocorreu nas regides litoraneas, as primeiras ocupadas pelos portugueses.

A Histéria de Goias inicia sua trajetoria no fim do século XVII e inicio do XVIII,
com a descoberta das minas de ouro e consequente chegada da primeira
leva de incipiente populacdo, os bandeirantes (vindos de Sdo Paulo), atrai-
dos pela provavel abundancia desse metal. Muitos municipios surgiram das
primeiras povoac8es da entdo Provincia de Goias, aproximadamente 1683
ou, posteriormente, no século XVIII, durante o ciclo do ouro em Goias. Es-
ses receberam nomes que reverenciavam a coroa portuguesa por meio da
homenagem aos santos e as santas do dia da chegada ao lugar: arraial de
SantAna'!, que depois recebeu a designacao de Vila Boa, antiga capital do
estado e hoje, Cidade de Goias.

A HIEROTOPONIMIA GOIANA

A toponimia goiana dos primeiros povoamentos, de acordo com Siqueira
(2012), apresenta as caracteristicas da toponimia brasileira do periodo co-
lonial, impregnada, portanto, pela visao de mundo do homem do século XVI.
Posto em outros termos, em Portugal, findo o dominio mouro (1492), o Cristia-
nismo e a Igreja Catdlica se encontravam consolidados. A caracteristica mais
saliente que impregna os topénimos de entdo é ainda a do homem medieval
dominado pelo poder da Igreja que a essa altura, firmava-se como um dos
pilares da sociedade colonial. Dessa forma, a motivacao religiosa permeou a
designacdo toponimica de aldeias, vilarejos, estabelecimentos catdlicos de
diversos tipos, em varios pontos ndo so do territorio goiano, mas também do
Brasil de maneira geral.

E fato histérico que o Brasil nasceu sob o simbolo da Cruz e da Fé e, para Dick
(1990), esses elementos sao as raizes da toponimia religiosa. Toda manifes-
tacdo se predispunha a divulgacdo e fortalecimento da fé catdlica. O espiri-
to cristdo do portugués aqui radicado se estendeu a grande parte do vasto
territorio do que compreendia a grande Provincia de Goias. Assim, muito da
nomenclatura, mesmo aquela que se firmou ja no século XX, apresenta as-
pectos gerais da toponimia religiosa do periodo que compreende 0s anos de
1750, apice da extracdo do ouro em Goias, aos anos de 1770, periodo que

11| Porque encontraram o lugar provavelmente, em 26 de julho dos idos de 1726, dia de louvor caté-
lico dedicado a Sant’Ana.



marcou o inicio da decadéncia da extragao aurifera.

Segundo dados do SEPIN/SEPLAN (2010), o ciclo do ouro em Goias foi inten-
S0, mas breve. Em pouco tempo (pouco mais de 50 anos), exauriu-se o metal
e a consequente decadéncia veio rapidamente. Provavelmente, porque so se
explorou o ouro de aluvido, isto é, 0 das margens dos rios, e a técnica empre-
gada era rudimentar.

De modo geral, a literatura especializada designa o lugar denominado como
“termo geneérico”, acrescido ou complementado pelo “termo especifico”. O
termo genérico designa o acidente fisico (rio, monte, lago) ou elemento cul-
tural (povoado, distrito, municipio). O termo especifico é o topdnimo propria-
mente dito. Como exemplo: rio Sdo Marcos, em que o termo “rio” designa o
tipo de acidente fisico e o termo “Sdo Marcos” é o nome (ou topdnimo) de um
rio especifico que se localiza em Goias. A posicdo dos termos (morfologica-
mente “morfemas”) no sintagma depende da sintaxe e da tipologia morfoldgi-
ca dalingua. Se a lingua aceita aposic¢des, 0s elementos podem ocorrer antes
ou depois da base nominal escolhida (Lagoa Santa, Santa Cruz).

A sintaxe do portugués prevé certa flexibilidade de posicdes no sintagma,
embora haja, obviamente, uma posicao denotativa para certas classes como
a dos modificadores que variam sua posi¢cdo (antes ou depois), mas que pos-
postos ao nome tem o sentido denotativo realcado. Entretanto, normalmen-
te, 0 portugués tem preferéncia por estruturas justapostas. Nesse sentido,
é mais produtivo o genérico antepor-se ao topébnimo, acompanhado ou nao
de conectivo: Morro do Cachimbo, rio Maranhdo. Os topbnimos compostos,
quase sempre ocorrem com as bases nominais ou verbais justapostas (Sao
Domingos); as estruturas complexas seguem a sintaxe da lingua (Sao Miguel
do Passa Quatro).

O exame de tais aspectos podem confirmar, em alguns nomes dos lugares
goianos, o culto e a devocdo a inUmeras entidades do catolicismo romano,
a saber: Bom Jesus de Goias'’, Santa Barbara de Goias, Santa Cruz de Goias,
Santa Fé de Goias, Santa Helena de Goias, Santa Isabel, Santa Rita do Ara-
guaia, Santa Rita do Novo Destino, Santa Rosa de Goias, Santa Tereza de
Goias, Santa Terezinha de Goias, Santo Antdnio da Barra, Santo Anténio de

12| Mesmo considerando que na formacdo de hibridos ha a ocorréncia de étimos adotados de outras
linguas (Bom Jesus, portugués + (de) Goias, tupi), ressalta-se que o adjunto “de Goias”, funciona como
um gentilico para distinguir homdnimos, ndo exatamente como um hibrido; trata-se do municipio “Bom
Jesus” do Estado de Goias, e ndo dos outros cinco que existem no pais.

Goias, Santo Antonio do Descoberto, Sdo Domingos, Sdo Francisco de Goias,
Sdo Jodo da Parauna, Sao Jodo d'Alianca, Sdo Luis de Montes Belos, Sdo Luiz
do Norte, Sdo Miguel do Araguaia, Sao Miguel do Passa-Quatro, Sdo Patricio,
Sdo Simao Anhanguera, Aruana e Trindade. Como se vé, ha uma acentuada
tendéncia a hagiotoponimia.

Entretanto, para os fins aqui colimados e devido ao estreito espa¢o deste ca-
pitulo, convém centrar as discussdes em torno de: i) 0s hagiotopénimos das
primeiras povoac¢des que mantém designacBes de ambos 0s estratos linguis-
ticos, nomes compostos por designacdes de santos catdlicos e nomes tupis
para os elementos da terra, ou que contém outros elementos de indole fisi-
co natural: Santa Cruz de Goias (1730), Santa Rita do Araguaia (1854), Santo
Antonio do Descoberto (1725), Sao Domingos (1855), Sdo Francisco de Goias
(1740), Sdo Luiz dos Montes Belos (1857); ii) os nomes compostos referentes
ao hagioldgio romano, cuja fundacdo se deu ja no século XX; Bom Jesus de
Goias, Santa Barbara de Goias, Santa Fé de Goias, Santa Helena de Goias,
Santa Isabel, Santa Rita do Araguaia, Santa Rita do Novo Destino, Santa Rosa
de Goias, Santa Tereza de Goias, Santa Terezinha de Goias, Santo Antonio
da Barra, Santo Antonio de Goias, Sdo Jodo da Parauna, Sdo Jodo d'Alianca,
Sao Luiz do Norte, Sdo Miguel do Araguaia, Sdo Miguel do Passa-Quatro, Sao
Patricio, Sao Simdo; iii) os nomes simples de origem indigena ou ndo: Anhan-
guera, Aruand, Trindade.

Ha também os toponimos Cristiandpolis e Jesupolis. Para este, faltam indi-
cacdes precisas de fatores da motivacdo, talvez apenas um antrotopdnimo,
mas para Cristiandpolis, um hierotoponimo, tem-se a hipdtese da origem se
vincular a elementos de culto evangélico.

Este designativo toponimico substituiu 0 nome do antigo distrito de Gamelei-
ra e essa troca de nome marca um dos aspectos culturais mais relevantes do
nascimento da cidade. Devido as constantes perseguicdes, tanto aos missio-
narios, quanto aos Novos “crentes”, ergue-se um local de reflgio para essas
pessoas perseguidas. Na recém-criada Gameleira, s6 podiam residir pessoas
que professassem a fé protestante, os “crentes”. Origem: adj. sm. Cristdo do
latim chrisianus, por sua vez, do hierbnimo Christus ‘cristo’ + pole elem. grego
derivou-se pdlis 'cidade’. Estrutura morfologica: topdnimo formado por deri-
vacdo do termo Cristiano + sufixo polis.

Em rela¢ao ao grupo (i), convém ressaltar alguns pontos do verbete “Santa
Cruz” do Dicionario Onomastico Etimoldgico da Lingua Portuguesa, vol. Ill, de
José Pedro Machado (2003, p. 1308),



[...] top. frequente em portugal, acores, madeira, cabo verde, angola e brasil.
entre nos ja se atesta pelo menos em 1097 [...] tornou-se particularmente cé-
lebre por ser o segundo nome dado as terras brasileiras, mais precisamente
terra de santa cruz [...] 0 nome nenhuma rela¢gdo tem, como muitos creem,
com a festa da cruz que aigreja celebra 3 de maio. (MACHADO, 2003, p.1308).

Machado (2003, p. 1308) citando trechos de Jodo de Barros, ressalta que o
topdnimo Santa Cruz foi substituido primeiramente, por “Terra do Brasil” e,
finalmente, apenas Brasil,

[...] atribui essa mudanca a artes do demdnio, que tanto que daquela terra
comecou a vir o pau vermelho chamado brasil, trabalhou que esse nome
ficasse na boca do povo e que se perdesse o de Santa Cruz; como que im-
portava mais 0 nome de um pau que tinge panos, que daguele pau que deu
tintura todo los Sacramentos per sangue de Cristo Jesu, que enele foi derra-
mado. (MACHADO, 2003, p.1308).

No entanto, o nome Santa Cruz prevaleceu em muitas localidades e em Goias,
depois de idas e vindas (cf. abaixo), consolidou-se como nome desse munici-
pio da Regido da Estrada de Ferro.

Assim, como exemplo, descreve-se o toponimo Santa Cruz de Goias atentan-
do para as noticias de ouro na regido central do Brasil, ja conhecida como as
Minas dos Goiazes, muitos acorreram para Goias. O ouro foi o primeiro hilo
para surgimento das primeiras povoac¢des do territério goiano. Santa Cruz
teve no ouro 0 motivo de seus primeiros habitantes, mas foi junto a cruz
erguida que foram surgindo as primeiras edificacdes, inclusive a constru¢ao
da Igreja Nossa Senhora da Concei¢do. Dai a motivacdo do topdnimo Santa
Cruz. Segundo dados do SEPIN, em 1934, o municipio perdeu sua sede para
Pires do Rio e, no ano de 1943, pelo Decreto-Lei n° 8.305, passou a denomi-
nar-se Corumbauna. Em 1947, voltou a condi¢cao de municipio com o toponi-
mo anterior, Santa Cruz de Goias.

Santa Cruz de Goias (hierotopdnimo) - origem: sm. santo, ‘sagrado’ (do latim
sanctus, -a, -um)+ cruz (sf. ‘antigoinstrumento de suplicio’, do latim crux cru(ci))
+ de Goias, locu¢ao adjetiva designativa de procedéncia. Estrutura morfolo-
gica: topbnimo composto por justaposicdo: determinante sant(a) + cruz + de
Goias. Conforme Sigueira (2011, p. 161):

Santa Cruz é uma das povoacBes mais antigas de Goias, talvez uma das pri-
meiras, juntamente com os arraiais da Barra e Meia Ponte. As memorias dos
viajantes naturalistas a Provincia de Goias, no século XIX, Saint-Hilaire e Pohl,
ddo noticias do lugar, descoberto por Manuel Dias da Silva por volta de 1729,
quando este, por atribuicao do capitdao-general Rodrigo César de Menezes,
entdo governador da Capitania de Sao Paulo, deslocava-se em direcdo as mi-
nas de Cuiaba. Havia uma espécie de itinerario que passava pelas terras dos
indios guayases, cujos pousos das comitivas eram mais ou menos demarca-
dos a cada 50 km. (SIQUEIRA, 2011, p. 161)

O surgimento do arraial se deu nessa época, também pela descoberta de
ouro, e o nome “Santa Cruz’, foi o primeiro que recebeu. Ao que tudo indica,
Dias da Silva mandou que erguessem uma enorme Cruz com a seguinte inscri-
cao: “Viva el Rei de Portugal”. Esse ato simboliza uma maneira de tomar posse
da terra e a partir daf fundar um arraial dentro dos principios da fé cristd.

A cruz significou o primeiro bem patrimonial da futura Santa Cruz de Goias.
Mas essa versdo apresenta algumas controvérsias ja que alguns historiado-
res afirmam que a inscricdo da cruz faria mencao a que, para Dias da Silva,
aquelas terras possivelmente pertenceriam a Espanha, o que seria uma con-
fusdo grotesca, pois o limite entre as terras de Espanha e Portugal era bas-
tante distante da regido de Goias. No entanto, de acordo com Dick (1990),
a devocdo de Santa Cruz foi uma das primeiras que se instalou no Brasil de
entdo e conheceu expresso progresso e propagacao por todo territorio. Dick
(1990, p. 315) cita trechos em que se pode verificar como essa devogdo foi
implantada e se fortaleceu:

Os bord@es da cruz eram curiosa e expressiva modalidade de uma intencdo,
mas triunfava era a cruz em si mesma [...] nos terreiros das aldeias erguiam-
-se cruzes altissimas e, num movimento incessante, se implantou a cruz nos
sertdes proximos e longinquos e encheu o Brasil. (DICK, 1990, p. 315).

Semelhantemente a Santa Cruz, mas com fundag¢do posterior ao século XX,
para o grupo (i), pode-se indicar Santa Fé de Goias; para os demais hiero-
toponimos, verifica-se um maior numero de hagiotopdnimos, com a estrutura
retro descrita, isto €, a justaposi¢cdo (determinante: Santo(a) ou Sdo + hieroni-
mo + modificador, ou gentilico). A guisa de exemplo: Santa Helena de Goiés,
Santa Barbara de Goiads, Santa Rita do Araguaia, Santa Rosa de Goias, Santa
Tereza de Goias, entre outros. E ha ainda os hagiotoponimos de estrutura
determinante (sdo + hieréonimo sem o modificador); Sdo Patricio, Sdo Simao.
Conforme Machado (2003), é frequente na toponimia o termo “santo”, tan-



to como substantivo, como na fun¢ao de modificador. Em Goias ocorre um
exemplo: Lagoa Santa. Sdo, entretanto, mais comuns os topdnimos compos-
tos, em que o primeiro elemento é Santa, Santo ou Sdo, para os quais Macha-
do (2003, p. 1310), reitera a dificuldade em elucidar a etimologia, pois “ndo
devemos confundir histéria da origem de um local com a etimologia do nome
desse mesmo local, se bem que, muitas vezes, elas estejam ligadas”. Segundo
Machado (2003), Santa Barbara, Santa Rita, Santa Rosa sdo topdnimos mais
modernos e adotados quase sempre em fun¢do dos padroeiros do lugar.

No grupo (ii), formados por hierdnimos de estrutura morfica simples, tém-se
os toponimos Trindade, Aruand e Anhanguera, este, um mitotopdnimos.

Em relacdo ao hierotopdnimo Trindade, podem-se depreender os elementos
morficos conforme verbete de Cunha (1997, p. 790): “sf. 'na doutrina crista,
dogma da unido de trés pessoas distintas (o Pai, o Filho e o Espirito Santo)
ext. grupo de trés pessoas ou coisas analogas’ | trinidade XlIl unidade Xl etc.
| Do latim trinitas - tatis, adaptado do francés trinitaire”.

Machado (2003, p. 1433) traz o verbete (Trindade’), identificando o nome
como hierdnimo: “hier. sf. unido de Trés Pessoas distintas em so Deus. Do lat.
trinitate-, <<reunido em trés>>, a <<Santissima Trindade>>. Séc. XlII. <<per
poder de Jesus Cristo>>, que é Deus trinidade, St. Maria, n° 67 (vol. I, p. 201).".
Dessa forma, parece incabivel, reconhecer sincronicamente, os morfemas tri
(trés) e —dade, ja que o termo se formou no latim e ja era usado em portugués
antes do século XVI. Assim, trata-se de um hierotoponimo simples.

O municipio tem sua historia e, obviamente, 0 nome, vinculados a religido
catolica, mais especificamente a devocdo da Santissima Trindade, em decor-
réncia de um episodio ocorrido por volta de 1840. No século XIX, ja existia,
em terras pertencentes a Campinas (Campininha das Flores), um incipien-
te povoamento, conhecido pelo mesmo nome do Corrego que margeava o
pequeno aglomerado urbano: “Barro Preto”. Constantino Xavier Maria e sua
esposa Rosa viviam no lugar. Em determinado momento, rocando um pasto,
encontraram um medalhdao de barro, em que estava gravado a Imagem da
Santissima Trindade coroando a Virgem Maria. A partir de entdo, comeca-
ram a rezar o ter¢o, semanalmente, diante do Medalhdo. Posteriormente,
em 1843, Constantino Xavier dirigiu a constru¢do de uma capela no local. O
grande numero de gracas alcancadas, sob a invocacdo do Divino Pai Eterno,
atraiu varios fiéis. Entao, em 1866, construiu-se ali uma capela, denominada
Capela-Mor do Santuario. Com as terras doadas, no mesmo ano, por Cons-
tantino Xavier e sua familia, e por Luis de Sousa, foi formado o Patrimoénio da

Capela do Divino Pai Eterno, passando, o povoado, a se denominar Trindade,
simbolo da Triade Divina. Com 0 aumento acentuado de romarias, 0 povoa-
do alcancou categoria de Vila em 1920, e adquiriu foros de Cidade, em 1927.
Atualmente, representa um dos mais significativos exemplos de como pros-
perou, nessas paragens, a fé catolica.

Ja o topbnimo (mitotoponimo) Anhanguera tem origem no tupi na-nhan, anha-
ga 'génio ou espirito que vaga, que corre, génio malfazejo, o diabo’ + vera
‘que foi; anhanguera ‘o diabo velho, o génio manhoso e velhaco', ‘espirito
de anhanga”: apelido de Bartolomeu Bueno da Silva, o descobridor de Goias
(SAMPAIO, 1928, p. 110). Estrutura morfologica: topébnimo formado por dois
elementos da lingua tupi (na-nha, annhaga + uera), aportuguesado em um
morfema apenas.

Entre 1722 e 1723, os bandeirantes foram os primeiros exploradores das
terras do atual municipio de Anhanguera. Inicialmente, a regido foi ocupada
devido a relativa facilidade que o local oferecia para se cruzar o Rio Paranai-
ba e chegar a Goias. Com a construc¢do da Estrada de Ferro Goias em 1908,
a regidao desenvolveu um nucleo populacional itinerante e némade, pois
estava restrito ao pessoal das obras que avancava de acordo com a cons-
trucdo. Quando a estacdo foi inaugurada recebeu o nome de Anhanguera,
em homenagem ao bandeirante Bartolomeu Bueno da Silva, que recebeu
aquela alcunha durante uma de suas expedi¢8es. A lenda conta que o ban-
deirante, ao visitar uma aldeia do povo Goya, notou que as indias estavam
enfeitadas com chapas de ouro e, como se recusaram a indicar a procedén-
Cia do metal, Bartolomeu Bueno p6s fogo em uma tigela contendo aguar-
dente e afirmou que, se ndo informassem o local de onde retiravam o ouro,
langaria fogo em todos os rios e fontes. Temerosos, os indios informaram o
local e apelidaram-no "Anhanguera”.

O povoado foi elevado a distrito do municipio de Cumari em 1948 pela lei
municipal n. 15. Finalmente, em 1953, tornou-se municipio autdbnomo. Em
1980, um grande trecho da ferrovia que passava em Anhanguera e Cumari foi
submerso devido a construcdo da barragem de emborcacdo da Hidrelétrica
de Furnas e a conseqguente inunda¢ao do Vale do Rio Paranaiba, levando os
dois municipios a perderem o transporte ferroviario, motivo de sua elevagdo
a municipios. Para substituir o trecho inundado, foi construida uma linha di-
reta entre Araguari-Minas Gerais e Goiandira-Goias, IBGE (s.d).

Ainterpreta¢do de que o topdnimo Aruanad seja um hierotopdnimo advem do
verbete do “Dicionario de Toponimos Brasileiros de Origem Tupi”, de Luiz Cal-
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das Tibirica (2009, p. 26), que indica o significado do termo tupi como: “cidade
do E. de Goias; aruand, nome de um festival ritualistico dos indios Carajas, na
Ilha do Bananal.”. Em outra versdo, a motivacdo para o nome do municipio é
existéncia de um peixe “aruand’, o osteoglossumbicirrroshum, comum no rio
Araguaia. Sampaio (1928) ndo apresenta nenhum dado que corresponda a
morfologia e semantica do nome.

Aruand era um presidio militar, cuja construcdo ocorreu em 1850, dando ori-
gem a um incipiente povoamento proximo a confluéncia do Rio Vermelho
com o Rio Araguaia. Muitas etnias habitavam o territério entre elas destaca-
vam-se os Karaja (que ainda habitam a regido). Para homenagear a impera-
triz, o lugar recebeu o nome de “Leopoldina”. Com a chegada de religiosos,
passou a se chamar “Santa Leopoldina”, um hagiotopdnimos, mas devido a
emancipag¢do da vila, em 1868, volta a denominar-se “Leopoldina”. Em 1939,
tornou-se “Aruana”, por causa do peixe. Ha assim, duas classificacbes topo-
nimicas, caso se considere uma ou outra versdo: ou hierotoponimo (ritual

sagrado) ou zootoponimo (relativo a fauna).

CONSIDERACOES FINAIS

As consideracdes apresentadas, longe de levar a exaustdo do problema, re-
vestem-se de outras tantas indagacOes acerca da intrincada inter-relacdo
lingua e cultura no que concerne ao ato de nomeacdo dos lugares e das
motivacdes a ele subjacentes. Cabe também salientar que todos 0s aspectos
relacionados a descricdo dos hierotopdnimos goianos ultrapassam os limites
deste trabalho.

A discussdo dos designativos dos lugares goianos que remetem, de alguma
forma, ao sagrado teve a inten¢do de estudar os toponimos em conjunto,
tendo como suporte breves incurs@es pelo percurso onomastico, que con-
siste basicamente em observar a intersec¢ao do fazer onomasiologico com
o fazer semasioldgico porque os dois fazeres se constituem em niveis distin-
tos do percurso gerativo da enunciacdo de codificacdo e de decodificacdo.
Posto dessa maneira, tem-se um percurso gerativo da enunciacdo, com base
nos fundamentos tedrico-metodoldgicos, propostos principalmente por Dick
(1990), possibilitando uma visdo preliminar das caracteristicas comuns que
ha entre eles no que se refere aos aspectos historicos, culturais e linguisticos.

A observacdo desses aspectos evidenciou a¢des dos primeiros nomeado-
res do lugar, no sentido de ressaltar e preservar as tradi¢des portuguesas,
especialmente as de ordem religiosa. Isso transparece nos nomes dados
as primeiras povoacgdes goianas cujas denominacfes apresentavam esse
carater de subserviéncia aos ideais portugueses. Findo esse periodo, as de-
nominac¢Bes de municipios fundados ja no século XX, se voltam para outras
motiva¢des inclusive direcionadas legalmente para escolha de nomes tupi
(Goias conta com 70 topdnimos de origem indigena), cuja maioria remete
a elementos naturais tais como pedra, paisagem, elementos da fauna e da
flora silvestre.

Quanto a hierotoponimia, pode-se dizer que representa um contingente pe-
queno, se comparado as outras classificacdes (as de origem tupi, por exemplo).



Dito de outro modo, a maioria da primeira leva de topédnimos da provincia
era constituida de nomes de origem latina, portanto portuguesa, no sentido
de ja fazerem parte do léxico da lingua lusdfona. Os lugares recém-povoados
quase sempre recebiam o mesmo nome do santo da devog¢do do arraial ou
da igreja construida em devocdo a tal entidade religiosa de fé catdlica, ja que
Portugal era uma nacao catdlica. Assim, surgiram os povoados de Santa Rita,
Sdo José do Tocantins, Chapada de Sdo Félix, Sao Jodo das duas Barras,
entre outros.

No século XX, a motivacdo para escolha de um hierénimo se deu mais pela
devoc¢do do denominador, no sentido de pagar alguma promessa, homena-
gear o padroeiro do lugar ou para manter alguma tradicao religiosa instituida,
ja que se podem considerar os topdnimos como catalisadores tanto de fato-
res linguisticos como religiosos, historicos e geograficos, porque preservam
aspectos ja desaparecidos da lingua e os fatores que motivaram a escolha de
determinado nome para um dado lugar.
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RESUMO

Neste trabalho, discutem-se os hagidbnimos, que, nos termos da onomastica,
referem-se a nomes de santos e demais nomes de elementos sagrados. Se-
rao abordados nomes de alguns santos, verificando os processos de nomea-
¢do de pessoas que, com o passar de sua vida, foram assumidas como santos
pela Igreja Catdlica Apostoélica Romana ou pelo povo como é o caso do Padre
Cicero. Muitos desses hagidonimos chamam a aten¢do quanto a semelhanca
deles, os hagidbnimos, com a atuag¢ao na sua vida, da forma de ser da pessoa,
ou outro fator, a ela relacionado durante sua vida, como é o caso de Jodo Ba-
tista, 0 que passa a ter uma conotacao simbdlica para os seus devotos.

O estudo é resultado de parte de uma pesquisa maior do projeto A linguistica
e a historia de colonizac@o de Goids. O foco central aqui € tratar dos hagioni-
mos de alguns santos cultuados pelo povo goiano, enfatizando Nossa Senho-
ra e alguns de seus titulos mais conhecidos no estado de Goias, mas devido
ao fato de a populacdo ser mesclada com pessoas do Tocantins, de Minas
Gerais e de Sdo Paulo, incluiram-se também esses povos. Em consequéncia,
fez-se necessario ampliar e analisar etimologicamente outros termos ligados
ao sagrado como santo, Deus, anjo e arcanjo.

Esta pesquisa visa a mostrar que muitas vezes o proprio hagidbnimo desses
santos ja revela as causas pelas quais o povo cré que eles intercedam, mas no-
tou-se que isso ndo é percebido pela maioria das pessoas, mesmo em se tra-
tando de termos como aparecida e perpétuo socorro. O caso mais corriqueiro
é o0 de Santo Expedito. Sabe-se que a ele é atribuido o titulo o santo das cau-
sas urgentes e o significado da expressdo expedito ou expedido é enviado, man-
dado. E entendido pelos devotos desse santo que o pedido jd foi recebido por
ele e ja fol mandado ao Senhor, entdo, pode-se considerar que jd estd resolvido.
Ou seja, na crenga popular, os pedidos feitos a ele sdo uma emergéncia. En-
tdo, por intermédio dele, esses pedidos serdo atendidos e com rapidez.




Outra motiva¢do para o trabalho com esse tema foi a quantidade de nomes
e titulos atribufdos a Nossa Senhora. Esses nomes levaram o devoto a pen-
sar que se trata de varias santas. Isso pode ser constatado no decorrer das
entrevistas sobre a histéria da coloniza¢do de Goias, no momento de o cola-
borador falar sobre sua devoc¢do a santa.

Essa discussao parte da onomastica, mas, no decorrer das analises envolve
etimologia, geografia, historia e outras areas e subareas de conhecimentos
que contribuem para a maior compreensao da dinamica dos hagidnimos e
do comportamento religioso do povo.

Inicia-se, pois, esta analise, tratando da etimologia dos termos santo, Deus,
anjo, Jesus Cristo, Nossa Senhora e suas variacdes, para depois tratar de nomes
de alguns santos e santas. Além da etimologia, investiga-se também a histo-
ria de como algumas pessoas se tornaram referéncia de santidade e porque
receberam tal nome. Quando pertinente, apontam-se contextos politicos e
socioecondmicos brasileiros, que interferiram na escolha do santo para de-
voc¢ao do povo.

E também propdsito deste estudo esclarecer alguns dos processos que le-
vam uma comunidade a cultuar determinado santo e dele surgirem festejos
tradicionais do povo, 0 que, consequentemente, influenciam nas escolhas
dos antropdnimos e toponimos do povo.

O presente estudo esta dividido em: Introducao; Discussdo tedrica; Religido,
sagrado e santo; Apontamentos da Visdo politico-social econémica e a religio-
sidade brasileira; Hagidonimos; Considerac¢des finais e Referéncias.

No final dessa discussdo, pretende-se entender o significado de alguns ha-
gidnimos e hagiotopdnimos de Goias, salientando parte dos que sao atribui-
dos a Nossa Senhora e chamar a atencdo para o fato de ela ter varios ‘nomes,
0S quais sdo, na verdade, varios titulos como ja se mencionou, apontando
justificativas como situa¢8es e locais de suas aparicdes.

DISCUSSAO TEORICA

A onomastica é uma parte da linguistica que tem ligacdes com outras areas
de conhecimentos, principalmente a historia. A expressao onomdstica vem
do grego antigo dvopaatikn, que significa ‘ato de nomear, dar nomes’. O seu
estudo comeca no século XIX, guando se ocupa em analisar nomes proprios,
considerando suas origens e formas de nomear. A toponimia e a antropo-
nimia constitu em uma divisdo dos estudos onomasticos. A toponimia ocu-
pa-se de estudar nomes de lugares em geral e a antroponimia ocupa-se de
nomes e sobrenomes das pessoas (DICK, 1992).

Este texto esta voltado a uma das muitas subdivisdes da antroponimia que
é a hagionimia, a qual se refere ao sacro ou sagrado. De modo especifico,
trata-se aqui dos nomes que envolvem o sagrado e de nomes dos santos
e santas cristaos. Para melhor analisa-los, entendeu-se que era necessario
comentar resumidamente sobre algumas das ciéncias que obrigatoriamente
estdo incluidas nesses estudos, como linguistica histoérica, antropologia, his-
toria e outras.

Um dos métodos para se trabalhar com a onomastica é o onomasiologico.
Esse método parte do conceito para 0 nome que é atribuidoa esse conveito
numa lingua ou em varias linguas. Desenvolveu-se a partir de alguns estudos
como o de Brinkmannde (1872), que trata do nome para ‘cavalo’ nas linguas
romanicas e no inglés. Também representativo foi o estudo de Luigi Morandi,
que se ocupou das expressoes italianas para ‘morrer’ (1883). Depois, essa
area de conhecimento foi-se ampliando e se modificando (BASSETO, 2013). A
linguistica historica tem um papel importante nos estudos onomasticos, prin-
cipalmente no que se refere a etimologia. Sabe-se que o objetivo principal
da linguistica histérica ndao é a etimologia, mas ela estuda também a historia
individual das palavras. Uma etimologia exata é um produto importante para
o0 trabalho da Linguistica Historica (CAMPBELL, Lyle, 2004).

A Antropologia estuda o homem e a humanidade. Dessa forma, sua contri-
buicdo € muito relevante para a presente analise dos hagiénimos, por eles
estarem ligados ao comportamento das pessoas e a cultura do povo. O ter-
mo anthropos (dvBpwrog) vem do grego e significa ‘homem’ e logos (Adyo¢)
‘pensamento’, dai se derivando a ideia de que é o pensamento do homem
que pode dar vida e graca ao existir no mundo.

O termo histdria vem do grego antigo (atopla, que é pesquisar. Assim, a his-
toria é a ciéncia que estuda o0 homem no tempo e espaco. Ela é reconhecida



como fundamental para se entender os hagiénimos, pois € através dela que
0 conhecimento adquirido pela investigacdo perpassa de gerac¢do a geragao
e chega ao homem.

Cada uma dessas areas de conhecimentos contribui para esclarecer os me-
canismos criados para levar um povo a reverenciar uma pessoa ou coisa tor-
nando-a sagrada para ele.

Entende-se que 0 sagrado é parte inerente ao homem enquanto cultura. Tal-
vez 0s elementos sagrados se mostrem imperativos para o bem estar do
homem. Na sequéncia, discute-se o que é religido, sagrado e santo para o
homem e como esse homem se relaciona com esses elementos no dia a dia.

RELIGIAO, SAGRADO E SANTO

A busca do homem pelo seu criador, ou por um ser que seja maior e mais
poderoso que ele, leva-o ao que chamamos de religidao. Essa busca se da de
modo diversificado devido a cultura e a geografia em que esse homem esta
inserido. Joseph Campbell (1994) detalha esse tema de modo muito claro
na obra “O poder do mito". Sabe-se que o homem modifica a natureza no
decorrer do tempo e também se maodifica, assim também acontece com as
pessoas e o0 sagrado.

Esta comprovado que o sagrado esta presente, se ndo em todas, mas na
maioria das culturas. Assim, a religido é essencialmente propria do homem e,
por sua vez, a religido esta ligada ao sagrado.

Durkheim (1954, apud HAMILTON, 1995) assume que as rela¢8es sociais, ao
serem produzidas, reproduzem-se por meio de rituais e simbolos. Esses ritos
e simbolos sdo caracterizados como sagrados e profanos. Ndo entraremos
aqui no detalhamento do profano, pois o proposito é falar do sagrado para
trabalhar a ideia de santidade e sua relagdo entre antroponimos e hagioni-
mos.

O termo religido vem de re-ligare, isso é, ‘religar, reler com visdo para o alto'.
Pode-se entender que a religido tem como propdsito levar o ser humano a
seu lugar de origem. Ja o termo sagrado vem de sacrato, sacer, sacra, sacrum.
Sagrado é relativo ou inerente a Deus, a uma divindade, a religiao, ao culto ou
aos ritos e, assim, diz respeito ao que € sacro.

As expressdes santo e sao aplicam-se ao que esta perfeito, aquele que tem
saude. No latim sanu, a, um se aplica ao que é 'sdo, sadio’. Por uma questdo
de harmonia fonética, convencionou-se usar santo quando o nome referen-
te se inicia com vogal, por exemplo, Santo André, Santo Antonio e ndo *Sdo
André e *Sao Antonio, e usar sdo quando o nome referente se inicia com
consoante, Sdo Paulo, Sao Pedro, e ndo *Santo Paulo e *Santo Pedro. Santo
é uma expressao muito antiga. Ja entre os romanos se adorava um deus a
que eles chamavam de sanctus. Acreditava-se que ele tornava os juramen-
tos e promessas inviolaveis, além de predizer seu cumprimento. O nome se
deve ao verbo sancire, ‘consagrado’. Sanctus € o participio passado de sancire,
aquele que deve ser respeitado acima de tudo, resultando a expressdo santo.
'Sd0’, ‘'santa’, em termos etimoldgicos vem do verbo ‘'ser’. Assim, o verbo ser gera
sunt no latim. Portanto, sanctus 'santo’ (ct ~ t) entende-se ‘consagrado’ (cum +
sacrato). Observando os processos fonologicos, tem-se: sacrato > sagrado (k
~g) e (t ~ d); santo > sano (nto ~ no), sao (san.no > san.o > sd.o > sdo). Esses
termos remetem ao que é perfeito, ao que esta além do material, ao ideal.

Quanto a palavra deus, esta deriva do latim ddus, dei, ser supremo, em francés
dieu no século IX-X, em espanhol dios no século X, em italiano dio no século
XI. Nos séculos XlI, Xl a forma era deus, no século XIV ja se tem as formas
deos e dioses. Pela religido e pela teologia, grafa-se essa palavra com inicial
maiuscula, e assume-se que ela é usada para tratar de um ente infinito, eterno,
sobrenatural e existente por si sO, Ele é causa necessaria e fim dltimo de tudo o
que existe.

Nas primeiras religides, Deus € designacdo dada as for¢as ocultas, aos espiri-
tos mais ou menos personalizados, idolo fabricado pela mao do homem, ao
qual se presta culto e se atribuem poderes.

Nas religiGes politeistas antigas Deus é uma divindade superior aos homens
e a0s génios, a qual se atribui uma influéncia especial nos destinos do univer-
so. Nas religibes monoteistas, principalmente no cristianismo, Deus é o ser
supremo e criador do universo. Ainda no cristianismo, especificamente, no
catolicismo, Deus é cada uma das trés pessoas distintas em um so: Pai-Filho-
-Espirito Santo. Entende-se que, na religido, Deus é a representacao figurada
de uma divindade (MARINHEIRO, 2010).



O termo deus tem origem no latim, significando divindade, deidades em ge-
ral. O portugués é a Unica lingua romanica neolatina que manteve o termo
em sua forma nominativa original, com o sufixo do substantivo em -us, como
mostram os dados abaixo:

Italiano: Dio

Espanhol:  Dios
Portugués: Deus
Latim: Deus
Francés: Dieu

Deus e divus sao termos latinos e juntamente com o termo grego 6tro¢ que
significa 'divino’ descendem do proto-indo-europeu deiwos que significa ‘bri-
lhante/celeste’. Dyéusse refere a divindade principal do pantedo indo-euro-
peu, cognato ao termo grego Zeu¢ (zeus) (HOUAISS, 2001, p. 1024). Em outras
linguas tem-se o termo partindo de *deiwos e deiHwos. Pode-se fazer uma
lista comparativa da origem do termo Deus, passando por diversas culturas:

Sancrito: Deva

Gaulés: Devos
Lituano: Dievos
Irlandés: Dia/Dé

Germanico: Tiuz
Anglo-saxao: Tiw
Nordico: Tyr

O significado da palavra deiHwos é ‘luminoso, brilhante’, por derivar de *deiH,
que é ‘brilhar, de onde se origina o termo dies, do latim que passa a dig;
também deriva o nome indo-europeu do deus do céu, Dye:us, no grego Zeus,
latim, dedu, dei ; no indiano Dayaus (LOPES, 2006). Relacionado ao termo Deus,
anjo vem do iraniano, tomado de empréstimo pelos gregos 6 dggelos. O signi-
ficado é o mensageiro, servidores de Deus, mediadores de Deus. Derivado de to
euaggelion ~ to evanguélion => o evangélio. Aggelein (grego) anunciar, ho dggelos,
0 anunciador.

Importa aqui, apds o detalhamento de termos ligados ao sagrado, tratar
também dos temas tais como: economia, espiritualidade e direcionamento
religioso, que comumente estdo proximos entre si. Assim, na sequéncia, dis-
cutem-se como esses temas foram se descortinando no Brasil colénia e se
mostram corriqueiros na regido de Goias, assim como em outros lugares.

APONTAMENTOS DA VISAO POLITICO-SOCIAL
ECONOMICA E DA RELIGIOSIDADE BRASILEIRA

A busca de espiritualidade é algo natural no humano e normalmente essa
busca resulta na escolha de uma religidao. Essa escolha, nem sempre € livre de
um contexto historico, social e politico. Além da influéncia desses contextos,
muitas das religides tendem a levar as pessoas a uma fragilidade e infantilida-
de em nome de uma busca de Deus, de agradar a Deus, visando encontrar paz
ou conforto emocional. Essa busca passa a ser uma via de mao dupla, pois
a0 buscar apoio emocional arrisca-se a perder sua autonomia e, muitas das
vezes, sem guestionamentos.

A religiosidade no Brasil colbnia e sua conotag¢do politica, social e econdmica
frequentemente se mostraram intimamente atreladas. E comum lugares re-
ceberem nomes de santos e sabe-se que sempre ha um santo que se come-
mora no dia do ano em que os conquistadores chegavam a um local. Segundo
alguns relatos dos moradores de localidades histéricas de Goias e Tocantins,
0s conquistadores até definiam o dia de descobrimento como sendo o dia do
santo que eles desejavam homenagear, e assim o escolhiam. Isso permitia
que a localidade recebesse 0 nome do santo devoto do conquistador, e esse,
por sua vez, viria a ser devotado pelo povo. Assim, criava-se um festejo tradi-
cional e ele tornava-se o santo padroeiro da localidade.

Importa acrescentar que fazia parte da bagagem dos descobridores uma ima-
gem de santo levada com eles para deixar nesse lugar que seria descoberto;
outras vezes, buscavam ou mandavam vir uma imagem para marcarem o
lugar. Esse fato passa a nortear também a religiosidade das pessoas desse
lugar.

Os estados de Goias, Minas Gerais, Mato Grosso e Tocantins, tiveram como
aceleradores do progresso os bandeirantes e outros individuos vindos de Sdo
Paulo, Bahia ou mesmo de Portugal. O propdsito deles era buscar pedras
preciosas e nao o desenvolvimento da regido. A maioria das cidades histori-
cas desses estados foram criadas devido ao minério que havia na regiao.

No caso de Goias e Tocantins o direcionamento religioso é claramente cons-
tatado e confirma-se que a religido era pautada pelas pessoas que chega-
ram a regiao e decidiram por explora-la. Isso fica evidente ao observar-se o
surgimento dos povoados desses estados e as suas festividades religiosas.
Percebeu-se, no decorrer das pesquisas nesses estados, que a metodologia
usada na chegada de grupos de pessoas as localidades era quase sempre a



mesma. Apos confirmarem que havia riquezas naturais, normalmente mine-
rios, decidiam explora-los e, entdo, fixavam-se na localidade.

Cada grupo de exploradores era comandado por um lider. Esse, muitas vezes,
ao tomar posse do lugar, doava um terreno para a constru¢ao de uma capela
ou igreja. A escolha do santo a ser cultuado na localidade, como menciona-
do, comumente ja estava preestabelecido por aquele que chefiava o grupo.
Isso é extremamente funcional, pois, dessa forma, garantia a manutencdo da
coesdo entre aquelas pessoas que vieram com ele e ainda atraia outras para
a localidade. Com o passar do tempo, muitas dessas localidades aumenta-
ram o numero populacional e se tornaram lugar opcional para alguns sem
op¢do trabalharem. Assim, fica evidente que essas localidades reproduziram
a estrutura econdmica, onde, de um lado, estdo os donos, aqueles que foram
para la explorar riquezas naturais com o intuito de enriquecerem ainda mais,
e, de outro lado, estdo os menos abastados que iam para essas localidades
para sobreviver e trabalhando para aqueles ja abastados.

Ao considerar a religiosidade como preestabelecida pelos donos do lugar,
fica transparente que é fora de questao um povo questionar a escolha do
santo para venera-lo. Isso fica ainda mais dificil quando os festejos religiosos
passam a festejos tradicionais. Assim, as crencas do povo desses lugares da-
vam-se com base nos simbolos religiosos preestabelecidos por aqueles que
decidiram ficar ali e ndo pelos que tiveram que ficar ali. Isso pode parecer
natural, todavia esses fatores desencadearam uma diferenca socioeconémi-
ca muito grande. Com o passar do tempo, essa situa¢do foi se reforcando até
que todos do local considerassem também naturais essa dominacdo econo-
mica, social e politica. Acredita-se que os simbolos religiosos ndo s6 podem
direcionar a crenca da localidade e da regiao, mas também podem pautar o
comportamento dos que vivem ali.

Na realidade, o cristianismo catdlico é um elemento caracteristico e caracteri-
zante da sociedade na qual vivemos e s6 conseguiremos entender claramen-
te a cultura crista que nos foi legada pelo passado se estudarmos como ela
funciona no conjunto da vida no Brasil portugués, quais foram as articulacées
com elementos de ordem econdmica, politica ou social. (HOORNAERT et. al.,
1992, apud MATOS, 2011, p. 314)

As pessoas de cidades histoéricas fundadas ou nao por bandeirantes que fo-
ram pesquisadas através do projeto A linguistica e a historia de colonizac¢do de
Goiags disseram que seu santo protetor foi escolhido a partir das informacgdes
de seus avds ou parentes que, por sua vez tinham por base o santo padroei-

ro da localidade em que viveram e que, muitas vezes, esses santos passaram
a ser também o nome das cidades, os hagiotoponimos, bem como 0s nomes
das pessoas, 0s antropbnimos. Com essa informacdo pode-se verificar que o
povo, comumente, segue seus santos de modo tradicional; assim é relevan-
te discutir o significado do nome dos santos (hagidnimos) e suas historias,
apoiado em estudos cientificos.

Durante as pesquisas, verificou-se também a ocorréncia de um aumento da
curiosidade das pessoas sobre 0s hagidnimos o que permitiu a elas entender
O que as levou a ter um ou outro santo protetor. As pessoas pesquisadas
demonstraram satisfacdo quando informadas de algumas particularidades
reveladas nesse tipo de estudo que ora segue.

HAGIONIMOS

Para abordar os nomes dos santos, ou seja, dos hagiénimos, é fundamental
analisar o nome mais reverenciado pelos cristdos, Jesus Cristo, 0 que revela
algumas novidades que, normalmente, apenas os estudos teoldgicos trazem
de modo cientifico. Em seguida, é importante tratar dos hagidonimos relacio-
nados a Nossa Senhora, seguidos pelos de outros santos, incluindo Padre
Cicero, em virtude da grande influéncia que esse religioso exerceu e ainda
exerce no Nordeste e no Brasil como um todo, refletindo na regiao de Goias.
Essa repercussdo se constata, mesmo esse padre tendo sido expulso pela
lgreja Catdlica Apostdlica Romana. Apesar de, recentemente, em 2016, ter
sido aceito como sendo padre dessa Igreja. E sabe-se que ha muitos antro-
ponimos em Goias por sua causa, provavelmente, devido a vinda de nordes-
tinos para a regidao goiana.

Quanto as ilustracdes, que fazem parte do presente texto, elas foram foto-
grafadas pela pesquisadora, que por sua vez foram tomadas de quadros e
imagens nas casas dos colaboradores e de imagens expostas em capelas e
igrejas Catolicas, com excecdo da ilustracdo referente ao Padre Cicero. Ela foi
fornecida, por ocasido da presente pesquisa, pelo médico Francisco Hum-
berto Bezzera Meneses. Esse médico também colaborou com informacdes
sobre esse padre recém-perdoado pela Igreja Catdlica.



Jesus Cristo

O nome Jesus em latim é lesus, lesous em grego. Em hebraico, Yeshua signifi-
ca ‘'salvador’ (GUERIOS, 1981). Josué era um nome comum entre 0s judeus.
Yeshua e sua versdo tardia Yehoshua com adaptacdo resultou em Josué.

Segundo detalha Pagola (2012, p. 29), “Chamava-se Yeshua e provavelmente
isso Ihe agradava. De acordo com a etimologia mais popular, 0 nome quer
dizer Javé salva’. O nome fora-lhe dado por seu pai no dia da sua circuncisao”.
Esse autor continua a informar que “Era um nome tao comum naquele tem-
PO que era preciso acrescentar-lhe algo mais para identificar bem a pessoa.
Chamavam-no Yeshua bar Yosef, 'Jesus, filho de Jos€'. Yeshua ha-notsri‘jesus de
Nazaré” (PAGOLA, 2012, p. 29).

O termo Cristo em grego Khistos significa ‘o ungido’, Khistos do grego clas-
sico significava ‘coberto de dleo’, ‘untado’, ‘algo espalhado na pele’, que no
caso era Oleo. A expressdo cristo era escrita Xto [ic.tyd], que significa ‘peixe’.
Em grego, “Ichths” era usado como um signo secreto pelos cristdos entre os
pagdos. As letras “ICHTHS” correspondem as iniciais de lesous Christos Hyos
Soter, (Jesus Cristo Filho de Deus Salvador). Cristo é referente a um titulo: o de
messias. Em hebraico é mashiah de mashah, que & ‘messias’, que por sua vez
significa untar, ungir, também encontra a traducao aquele que foi ungido com
azeite para ser declarado rei (GUERIOS, 1981).

Muito antes da época de Jesus, uma pessoa, para se apresentar a divindade,
deveria estar limpo. 1sso quer dizer que se fazia uma limpeza corporal refi-
nada na pele da pessoa. Essa limpeza era feita passando-se 6leos finos na
pele, depois retirado com um instrumento de metal recurvo. Depois disso a
pessoa estava limpa, untada, ungida.

Anjos

O termo anjo vem do iraniano tomado de empréstimo pelos gregos ¢ dggelos.
O significado é ‘o mensageiro’, ‘servidores de Deus’, ‘mediadores de Deus'. De-
rivado de to euaggelion ~ to evanguélion =>0 evangélio. Aggelein (grego) ‘anun-
ciar, ho dggelos'o anunciador’.

O significado da palavra anjo € ‘mensageiro’ como no iraniano, mencionado
acima (no latim angellus, vindo do grego angelos (éyyelog)). Em textos religio-
SOS, anjos sdo criaturas espirituais, 0s mensageiros de Deus.

Os textos ndo apresentam uniformidade quando tratam de anjos e arcan-
jos. Pelos textos biblicos sdo apresentados trés anjos e um arcanjo. Os anjos
sdo Samuel, Rafael e Gabriel e 0 arcanjo Miguel. Ja nos textos apdcrifos sdo
citados sete anjos, pois além dos trés mencionados, ha outros quatro: Uriel,
Sealtiel, Jehudiel, e Barachiel. Vale ressaltar que em textos gerais falam como
arcanjos todos os anjos, mas pela Igreja Catolica, s6 Miguel é arcanjo, os de-
mais sao anjos. Segue a etimologia dos nomes dos trés anjos:

Samuel (Hebraico) Shamah - do verbo ouvir, ‘o que escuta (o Senhor) Deus’;
Rafael (Hebraico) “r" e “f" significam curar/sarar, ‘medicina de Deus’;
Gabriel (Hebraico) significa forca, “quem esta na forca de Deus”;

Todos os nomes de anjos tém e/ no final que em hebraico significa estar pelo
Senhor, com o Senhor e no Senhor. ‘El" € ‘Senhor’, nome de deus semitico,
usado para anjo e arcanjo enguanto ‘ser do Senhor’. Assim, Uriel em hebraico

é 81wd, Uri’el, em hebraico tiberiano Uriél ‘chama de Deus’' ou ‘Deus é luz’
(BORN, 1977, p.74).

De modo mais detalhado, apresenta-se um estudo de um dos quatro ha-
gibnimos de anjos citados nos textos apocrifos, a titulo de curiosidade, por
ele ser um antropdnimo de uma celebridade muito conhecida na atualidade,
que é Barack Obama. Mas esse hagidnimo, Barack, é tdo raramente usado
como antropdnimo quanto os outros. Como ilustracao, apresenta-se a varia-
¢ao do hagiénimo Barachiel. O termo Barachi-el refere-se aquele ‘que tem as
béncaos de Deus'. Suas varias formas sdo as que seguem:

Barbabi-el
Barag-el
Barak-el
Parachi-el
Varachi-el

Arcanjo Miguel

Os escritos rabinicos descrevem “Miguel e seus anjos” combatendo o mal.
Nos termos judaico e cristdo ele é o principal dos anjos. O termo arcanjo é
hebraico arc- definido como arché + anjo. Arché é ‘o comecao’, ‘o principio’, e o
termo anjo ja foi discutido anteriormente.

O hagidénimo Miguel € analisado como mi- € ‘o que €' e ‘quem €. A escrita
hebraica ndo tinha sinais de pontuacdo; algumas palavras traziam consigo



um significado interrogativo, como é o0 caso de mi- ‘como’ e ka- ‘similar’. A
forma, Miguel (Hebraico) € ‘quem assemelha a Deus’, em portugués é ‘aquele
que esta na frente’, ‘quem é de Deus’ (BORN, 1977, p. 989). As varias formas
encontradas sdo: Miguel ~ mica-el ~ mich-el ~ mika-el ~mija-el.

Santa Maria (Nossa Senhora)

Comumente se conhece Nossa Senhora por varios nomes e titulos, sendo
alguns deles Ave Maria, Virgem Maria, Virgem Santissima e alguns outros que
sdo elencados a seguir, mas é preciso dizer que na linguagem popular esses
nomes sofreram transformac8es que os tornaram quase irreconheciveis. SO
para apontar algumas variacdes que ocorrem na fala coloquial, tém-se as
seguintes formas:

ave ~ dfi ~ df; virgem ~ vige ~ vixi ~ vix

Hoje, essas expressfes sdo muito usadas quase que somente como um ha-
bito, uma interjeicdo ou apenas um vicio de oralidade na conversacao. Elas
estdo quase que totalmente desassociadas da origem religiosa, como se
constata nos bate-papos na internet, nos dialogos entre os pesquisados e
em rodas de conversa dos jovens.

Importa mencionar o fato de que o antroponimo Maria €, sem discussdo, o
nome mais comum em Goias e no Brasil como um todo. Inclusive, ouviu-se
na fala de um informante a seguinte afirmacdo: “Maria ndo é nome, é prefixo”.
Isso refor¢a a afirmacdo de que esse nome € abundante. Para a maioria das
mulheres que trazem esse nome, ele é o primeiro ou o segundo, e, muitas
vezes esta acompanhado de um dos varios nomes de Nossa Senhora. Por
exemplo, Maria Aparecida ou Aparecida Maria.

Assumindo a produtividade do hagiénimo Maria, na sequéncia, apresentam-
-se alguns dos nomes e titulos que essa santa recebeu, descrevendo as mo-
tivacBes e algumas possiveis explicacdes.

Nossa Senhora do Rosdrio ou Nossa Senhora do Santo Rosadrio

Titulo recebido pela aparicdo de Nossa Senhora a Sdo Domingos de Gusmao,
em 1208, na igreja de Prouille, ocasiao em que ela Ihe da o rosario. Rosario
se refere a uma coroa de 150 rosas brancas, e dai surge o terco que € a terca
parte do rosario.

Nossa Senhora do Rosdrio dos Pretos

No Brasil coldnia, os negros escravos e forros (séc. XVII) passaram a venerar
Nossa Senhora do Rosario num altar da Sé da Bahia, em Salvador. Os negros
Se organizavam em grupos para se solidarizarem entre si, grupos esses co-
nhecidos por irmandades ou confrarias. Formalmente, a Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario foi constituida em 1685. As irmandades negras eram as-
socia¢oes religiosas leigas que promoviam “entre seus membros a partilha e a
protecao reciproca” (MATOS, 2011, p. 149). Elas eram também um meio de rei-
vindica¢do e protecdo de seus integrantes, além de ser um espaco em que po-
diam vivenciar seus cultos e se sentirem promovidos social e religiosamente.

A padroeira da popula¢do negra no Brasil € Nossa Senhora do Rosario, que
é celebrada através das congadas. Nesse evento 0s negros se vestem de
reis e rainhas. Na época da constituicao da Irmandade, em 1685, e ainda na
atualidade, eles ostentavam o distintivo de ‘irmdo’ e participavam nas pro-
cissdes dos brancos com lugar ‘oficial’. Isso garantia a sua igualdade perante
ao0s brancos.

No que se refere ao hagidbnimo Rosdrio como antropdnimo, sabe-se que
é muito usado na regido de Goias. No entanto, chama a atencdo o fato de
que quase todas as mulheres que tém esse nome e que estao na faixa eta-
ria de 55 anos de idade para baixo demonstram ndo gostar de seu nome.
Elas os estdo omitindo e assumindo um apelido, ou so¢ se identificam pelo
nome de Maria.

Nossa Senhora do Carmo ou Nossa Senhora do Monte Carmelo

Esse hagidnimo surge quando um convento € construido em homenagem
a Nossa Senhora no Monte Carmelo, em Israel. A caracteristica dela é a de-
VOCd0 a0 escapulario que teve inicio com Sdo Simdo Stock, entre os anos
1230-1250, quando Nossa Senhora deu um escapulario para esses religiosos
usarem para se defenderem no convento (MEGALE, 1980). ‘Escapulario’ vem
de scapularium do latim tardio significando ‘que cobre as espaduas (ombro)'.

Este antropbnimo é bastante comum entre as pessoas com idade acima de
50 anos. Normalmente, elas sdo chamadas por Ducarmo e demonstram acei-
tar com naturalidade ser esse o seu nome. As vezes, essas mulheres subs-
tituem Ducarmo por Carmen, mas constatou-se na pesquisa que, na maioria
das vezes, elas consideram honroso serem chamadas desta forma. Mesmo
assim, é perceptivel que nenhuma das mulheres entrevistadas assume que
seu nome esta relacionado ao hagiénimo Nossa Senhora do Carmo.
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Nossa Senhora Aparecida

A histéria de Nossa Senhora com o titulo de Aparecida inicia-se na segun-
da quinzena de outubro de 1717, em Guaratingueta-SP, numa ocasido em
que um grupo de pescadores ndo conseguiam pegar peixe. Estando eles ja
exaustos, passaram a rezar pedindo ajuda a Nossa Senhora. Entdo, ao lanca-
rem a rede, pegam uma imagem de figura feminina sem a cabeca, Posterior-
mente pescam a cabeca dessa imagem quando lancam a rede novamente.
Logo apds, tentaram pescar e conseguiram pegar uma enorme quantidade
de peixes (MEGALE, 1980). Apos esse evento no rio, divulgado pelos pesca-
dores, ela passou a ser uma das mais veneradas santas no Brasil. Muitos
milagres sdo atribuidos a sua intercessdo, e ela passou, inclusive, a ser a
padroeira do Brasil.

O termo “aparecida” é um hagidnimo que
passou a ser muito popular no Brasil, tanto
para antroponimos quanto para antrotoponi-
mos. Curiosamente, eles ndo ficam relaciona-
dos ao verbo “aparecer”; eles sao usados re-
ferindo-se exclusivamente ao hagiénimo.

Uma observacao interessante € que Maria
Aparecida é o antroponimo feminino mais
usado no Brasil, segundo o Servico Federal
de Processamento de Dados (SERPRO) na es-
tatistica de 2014.

Vale ressaltar que para o povo esse nome
llustragdo 1: Quadro da imagem de remete a uma santa negra. Alguns ndo ca-
Eg;faéter’;?aoé% ANpoarrteeC_'dgé?%gzn’ﬁ')_ télicos, que tém o nome de Aparecida e que

participaram da pesquisa, chegaram a dizer
“Eu detesto esse meu nome, ele me faz lem-
brar aquela negrinha”.

Cumpre notar que, apesar de muito conhecida pelos brasileiros, os pesqui-
sados demonstraram ndo saber que a imagem so € de cor negra pelo tempo
que ficou perdida nas aguas do rio. Os brasileiros, em sua maioria, remetem-
-se a Nossa Senhora Aparecida como uma santa negra, mas se ela se refe-
rente a mde de Jesus, deve haver a compreensdo de que ela ndo pode ser
originalmente de pele muito escura, e, seguramente, também nao pode ter
tido a pele de cor branca, como querem 0s europeus.
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Nossa Senhora do O

Nossa Senhora recebe esse nome baseado na exclamacao ou suspiro oh!,
pois antes era “Nossa Senhora de Expectacao do Parto da Beatissima Vir-
gem Maria". A devocgdo surgiu em Toledo, na Espanha (MEGALE, 1980). Esse
hagiénimo é aplicado a topdnimos, como, por exemplo, Freguesia do O, em
Sao Paulo. De Nossa Senhora com esse hagidonimo tem-se noticia de haver
devotos nas igrejas do Nordeste, mas no estado de Goias ndo se encontrou
pessoas devotas a ela, nem o seu uso como hagiotopdnimos. Esse hagidonimo
so foi mencionado quando se discutia sobre quais 0s nomes de santos 0s
entrevistados poderiam listar.

Nossa Senhora de Guadalupe

O nome Guadalupe passou a ser difundido no Brasil mais recentemente por
essa santa ter se tornado a padroeira da América do Sul. A motivacao foi poli-
tico-social, por ela mostrar a necessidade de repensar a realidade dos indios
e marginalizados da América. O hagidonimo é dado a Nossa Senhora por este
ser o topdnimo de onde esta colocada a tunica com a estampa de Nossa Se-
nhora. Essa tunica esta preservada até os dias atuais, o que chama a atenc¢do
de muitos cientistas, além da pintura que esta impressa nela.

Segundo Megale (1980), em Tepeyac, no
México, em 1531, um indio vé uma senhora
que pede para falar para o bispo fazer uma
capela para ela. Mas o bispo sO acreditou
na fala desse indio quando ele levou umas
flores que a senhora mandou para entregar
a0 bispo. Este passa a acreditar na fala do in-
dio porgue as flores ndao eram encontradas
naguela regido e a tunica desse indio estava
pintada com essas flores e com a imagem de
Nossa Senhora. Isso deixou também o indio
surpreso, porque ele sabia que nao tinha

llustracdo 2: Quadro de Nossa Senho-  Nada desenhado em sua tldnica antes de

ra de Guadalupe (Catedral Metropoli- : ;
tana de Goranta-GO). estar diante do bispo.
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Esse hagidnimo nao foi encontrado na regidao Centro-Oeste, nem mesmo
como vindo de outras regides brasileiras. Ele apareceu apenas quando foi
pedido para o informante citar nomes de santos que ja escutara. Vale men-
cionar que na cidade de Curitiba ha uma igreja devotada a Nossa Senhora
de Guadalupe. Nessa igreja, o religioso responsavel influencia muito o povo,
através de um programa que ele mantem na radio, televisao e internet. No
mais, 0 que se sabe é que ele é mais comum entre os indios do Peru e Méxi-
co. Apesar disso, a Igreja Catdlica divulga bastante esse hagidbnimo, que entao
podera passar a antropdnimo e/ou antrotopdnimo, como aconteceu na his-
toria da regido de Goias com outros hagidonimos.

Nossa Senhora Desatadora dos No6s

Em 1700, surge a devocao ligada a esse hagidnimo na cidade de Ausburgo,
na Alemanha, quando um pintor faz um quadro de 1,170 metros de largura
por 1,82 metros de altura. Esse pintor se inspirou na meditagdo de um bispo
de Lyon, em que faz um paralelo com o que Sdo Paulo fala sobre Addo e Eva:
“Eva, por sua desobediéncia, atou 0 n6 da desgraca para o género humano;
ao contrario, Maria, por sua obediéncia, o desatou!”.

Esse € outro caso de hagidnimo que ndo passou a ser usado como hagio-
topdnimo e muito menos como antroponimo. Ele € muito comum como re-
ferente a uma santa devotada pelo povo de Goias e reverenciada nas igrejas
catdlicas da regido.

Nossa Senhora do Perpétuo Socorro

Refere-se a um quadro tradicional bizantino
ligeiramente modificado pelo estilo medieval.
Nele esta a pintura de Nossa Senhora com o
menino Jesus nos bragos. Jesus esta expres-
sando susto e tem a sandalia do pé direito
arrebentada. Ele segura o polegar direito da
mae e olha para o Anjo Gabriel que esta com
a cruz. Essailustracdo do quadro retrata uma
historia popular em que Nossa Senhora so-
corre seu filho Jesus. Isso assumido, ela se
tornou motivo de uma novena bastante co-
nhecida pelos catdlicos de Goias e do restan-
te de quase todo o Brasil.

llustragdo 3: Quadro de Nossa Senho-
ra do Perpétuo Socorro (Dona Dina;
Jardim Paulista-GO).

O nome Perpétuo Socorro esta relacionado ao socorro que a mde demonstra
ter dado a seu filho, que passa por um apuro, e representa que para sempre
socorrera também seu povo. Essa é motivacdo do hagiénimo.

Socorro é muito usado como antroponimo nas regides Norte, Nordeste e
Centro- Oeste. As mulheres que receberam esse antroponimo tém por ape-
lido Corrinha, e normalmente tém Maria como parte do nome, mas sempre o
omitem provavelmente por ser muito comum.

Nossa Senhora da Abadia

Ela é conhecida e venerada pelos brasileiros desde o Brasil colénia. De acordo
com Megale (1980), é chamada também pelo nome de Santa Maria de Bouro
e surgiu em Braga, Portugal, no ano de 883. O hagidbnimo vem de abade, do
latim eclesial abbas, tis ‘abade, superior de um convento’, e representa ser
uma aba protetora para seus fiéis. Ja “bouro”, 0 mesmo que “mouro” refere-se
a um povo do noroeste da Africa descendentes do grupo étnico berbere e
deu nome a um povoado em que foi encontrada a imagem de Nossa Senho-
ra, no local fizeram uma capela, e depois 0 Mosteiro de Bouro.

Somente 0s povos mais antigos de Goias receberam e atribuiram esse ha-
gibnimo como antropdnimo. As mulheres que tém por nome esse hagioni-
mo respondem pelo nome Badia e nunca o pronunciam com ab. Esse nome
também foi pouco usado e estd em pleno desaparecimento entre o povo
de Goias.

Nossa Senhora da Penha

Conforme Megale (1980), 0 monge Simdo Vela sonhou com uma imagem en-
terrada numa serra de nome Penha. Ela foi escondida |a por ocasido de uma
guerra entre franceses e muculmanos. A montanha se chamava assim por
ser uma espécie de penhasco, também nomeou a imagem de Nossa Senho-
ra. O local € chamado Penha de Franca, no norte da Espanha. A imagem com
a qual o monge havia sonhado era de uma senhora com um menino no colo.
Com a ajuda de alguns moradores da regido, ele encontra essa imagem e
reconhece ser Maria com 0 menino Jesus no seu colo.

Esse é um dos hagidbnimos que ndo esta sendo usado como antropénimo, sal-
VO em alguns poucos casos, antecedidos por Maria, geralmente pessoas com
idade acima de 50 anos, como é o caso da mulher que da nome a lei “Maria
da Penha”, lei contra o mal trato de mulheres, tal como sofrido por ela. Nossa
Senhora da Penha ainda é referéncia de festa religiosa no interior de Goias.
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Nossa Senhora de Fatima

Nossa Senhora recebe esse nome por ter sido vista em um lugar em Por-
tugal chamado Fatima. Ha documentos que indicariam que ela apareceu a
trés criancas, Lucia (10 anos), Francisco (9 anos) e Jacinta (7 anos), no dia
13 de maio de 1917, em Portugal. Megale (1980) relata que eles viram uma
luz e pensaram ser um relampago. Eles decidiram ir embora, quando avis-
taram uma luz, que iluminava o espaco, e uma “Senhora mais brilhante que
o sol”. Entdo, a convite dessa Senhora, eles voltavam ao local todos os dias
13 (maio, junho, julho e setembro). Em agosto, a Senhora aparece dia 19,
porque as criancas haviam sido impedidas de ir vé-la no dia 13. E conhecido
o fato de que, no dia 13 de outubro de 1917, ela apareceu para mais de 50
mil pessoas e diz as criancas “Eu sou a Senhora do Rosario”. Hoje o lugar de
peregrinacao € conhecido como Santuario de Fatima, que ela teria pedido
para ser construido.

A origem do termo fdtima € arabe e foi o nome dado a filha de Maomé. Com
0 intuito de ampliar explica¢Bes etimologicas dos hagidonimos, esclarece-se
que ele significa ‘desmamada’, ou seja, aquela que deixa de ser bebé e passa
a ser adulta fisica, moral e espiritualmente; aquela que esta pronta para Deus
(GUERIOS, 1981).

Esse € um antrotopdnimo que referencia a Nossa Senhora e que se torna parte
do seu hagiénimo. E sabido que ele passa a ser um antropdnimo muito comum
entre as pessoas acima de 50 anos de idade, ndo s6 de Goias, mas do Brasil.
Todavia, enquanto antroponimo, esse tem diminuido consideravelmente.

Note-se que essa propagacao do antropénimo “Fatima” entre pessoas com
idade acima de 50 anos de idade teve por motivacdo a Nossa Senhora, e
ndo a cidade de Fatima, em Portugal. Nossa Senhora, por sua vez, toma esse
topdnimo por ter sido o lugar da sua aparicdo. A influéncia catdlica é muito
forte no Brasil, em especial nos estados de Goias, Tocantins e Ceara, sendo
um nome muito usado para nomear lugares (antrotoponimos) e nomear pes-
soas (antroponimos).

Nossa Senhora da Conceicéo

O hagidnimo Conceicdo vem do latim conception, que significa concep¢do em
portugués. Esse hagidnimo pode ser encontrado em Nossa Senhora Imacula-
da Conceicao. O termo mdcula do latim significa ‘pecado’e imaculada significa
'sem pecado’, 'sem mancha'.

O nome “Nossa Senhora Imaculada Concei¢do” envolve um Dogma da Fé Ca-
télica que merece ser bastante discutido, porém isso ndo sera feito neste
trabalho. O que é relevante nesse contexto é a grande produtividade do ter-
mo concei¢do e imaculada enqguanto antroponimos. Eles sdo extremamente
comuns entre a populacao goiana e tocantinense em pessoas de 50 anos de
idade em média, e comumente passa a ser reduzido para Ceica, Ceicdo, por
seus entes mais proximos.

Nossa Senhora das Gragas

Nossa Senhora recebe o hagidénimo Grag¢a pela forma com que foi visualizada
por Catarina Labouré, que a descreve com suas mdos estendidas, emitindo
raios de luz. Esses raios sao assumidos como gracas que Nossa Senhora al-
canga para a humanidade. Ela é chamada de Nossa Senhora das Gragas e/
ou Nossa Senhora da Graca. Passa a ser conhecida também pelo hagiénimo
de Nossa Senhora Medianeira de todas as Gracas. Depois passou a ter o ha-
gionimo de Nossa Senhora da Medalha Milagrosa, quando, em 1830, Nossa
Senhora pede a Catarina gue mande cunhar uma medalha para proteger a
Franca das dificuldades que viriam sobre aquele lugar. Em 1832, cunham-se
2000 medalhas com a imagem de Nossa Senhora.

A titulo de curiosidade, sabe-se que, alguns
idosos que vivem em Goias, quando querem
saber o nome de uma pessoa, eles usam a
seguinte expressao: “Qual é a sua graca?’
em vez de “Qual é o seu nome?” (HOUAISS,
2001, p.1471). A explicacdo para essa forma
de perguntar, é que isso acontece desde o
inicio do século XX. Este costume, ainda hoje,
se mantém para algumas pessoas mais ido-
sas em alguns lugares do interior de Goias.

llustracdo 4: Quadro da imagem de Esta expressdo veio da ceriménia de batismo
Nossa Senhora das Gracas (Dona 41
Maria do Bar; Ceres-GO). dos catdlicos,

Segundo se ensina na lgreja Catdlica, na cerimonia do batismo, a pessoa se
torna um cristdo e, entdo, ela recebe a graca de Deus junto ao seu nome.

O termo graca vem do latim gatia>gratus ‘agradecimento’, receber algo sem
merecimento’. Ele é um antroponimo muito comum na regido de Goias e To-
cantins bem como na regido Norte e Nordeste. O apelido de quem tem esse
antropdnimo é comumente gracinha.
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Nossa Senhora de Lourdes

Nossa Senhora, com esse titulo, teve o inicio de sua devoc¢ao no dia 11 de fe-
vereiro de 1858, na vila de Lourdes, na Franca. Nessa data, trés criangas vao
buscar lenha préoximo a vila. As criangas se chamavam Bernadette Soubirus,
14 anos de idade, sua irmd Marie Toinette, 11 anos, e sua amiga, Jeane Aba-
die, 12 anos.

Segundo depoimentos dessas criancas, uma senhora com vestido branco,
faixa azul na cintura e um rosario na mao aparece a elas. Depois dessa apa-
ricao, essa senhora conversa com elas por 5 meses com hora e dia determi-
nado para encontra-las e confirma ser a Nossa Senhora.

Nossa Senhora faz um pedido a Bernadette. Entdo, ela cava um buraco proxi-
MO a gruta que comeca a jorrar dgua. Essa agua é assumida como milagrosa
pelo povo e o local passou a ter muitas visitas. Na época, o governo chegou
a interditar o local da gruta, mas essa localidade € um dos lugares religiosos
mais visitados pelos fiéis.

Esse termo, depois de tornar-se um hagiénimo, foi muito usado como antro-
ponimo, principalmente, entre pessoas com mais de 40 anos de idade. Ele
varia de Lourdes para Lurdes, mas a pronuncia popular ensurdece o /s/ final,
dizendo apenas Lurdi [Lurdi[.

Santos e santas
Sdo José

Sdo José é pouco mencionado na Biblia, mas muito venerado pela Igreja Ca-
tolica e pelo povo. Segundo a Biblia (1975), a sua importancia se deve ao fato
de ele ter sido da linhagem de Davi, sendo responsavel por passar a linhagem
de Davi a Jesus. O povo se apega ao papel dele como pai adotivo de Jesus e
ao fato de ter Ihe dado um nome. Ambos os fatos sdo de grande importancia,
acolher uma crianga e dar-lhe um nome.

Esse é um santo muito venerado no estado de Goids desencadeando um
numero elevadissimo de nomes, de pessoas de ambos 0s sexos, por exem-
plo, José Maria’ e ‘Maria José'. Ele também motiva nomes de rios, escolas,
bairros, além ser venerado em festejos religiosos tradicionais. A data de sua
festa é dia 19 de marco e é reconhecido como padroeiro das familias, dos
trabalhadores e patriarca da Igreja. O termo josé do hebraico Yoseff, do latim
losephus, significa ‘aguele que acrescenta’.

Santos Reis

Esses santos sao muito populares em Goias e Minas Gerais, considerando-se
0s eventos que acontecem em homenagem a eles, como € o caso da “Folia
de Reis". Inclusive, ha bastantes antropdnimos por causa dos hagidnimos dos
Santos Reis, conhecidos como os reis Magos. Na lingua vernacular sdo reis
Magos. Belquior, Gaspar e Baltazar sdo os hagiénimos dos magos menciona-
dos no evangelho de Sdo Mateus.

Encontram-se casos de familias colocarem nomes dos trés reis Magos em
seus filhos, a motivacao é sempre uma promessa feita pelos pais de fazer a
folia de Reis e seus filhos devem acompanha-la por um tempo determinado.
Normalmente, os filhos devem cumprir essa promessa por até a idade adulta.

Na analise etimoldgica das variacfes desses trés hagiénimos tém-se o se-
guinte: Belquior ~ Belchior ~ Melquior ~ Melchior ‘meu Rei é luz' (GUERIOS,
1981); no portugués vernacular, tem-se Belchor ~ Belchd ~ Berchor ~ Bercho
~ Brechd. Gaspar é ‘aquele que vai inspecionar’; de origem persa, Kansba-
ré administrador do tesouro. Esse hagidbnimo em alemdo é Kaspar e Kasper;
em holandés encontra-se Caspar e Kasper. Em portugués, esse antroponimo
é pouco comum e guando encontrado recebe a forma Gaspar (Gaspd) na
fala vernacular. Para Baltazar, tem-se a seguinte acepc¢do: ‘Deus manifesta o
Rei'. De origem assiria, Bel-Sarru-usur é ‘Deus protege o Rei’ (GUERIOS, 1981).
Esse hagidbnimo € usado como antropOnimo pouco popular entre 0s povos
de Goias, salvo alguns casos de filhos de mineiros que vieram para Goias, e é
encontrado como Batazal. Certamente, trata-se de um equivoco do escrivao,
que aplica uma regra do portugués vernacular da regido, apagando o r' final,
ficando Baltazd. Depois do apagamento ele deslocou o ‘' [w] do final da pri-
meira silaba para essa mesma posicdo, mas da silaba final.

Séo Francisco

Sdo Francisco de Assis chamava-se Giovanni di Pietro di Bernadone. Ele teve
uma juventude voltada apenas as coisas do mundo, mas depois passa a ser
um pregador itinerante, embora na época os religiosos vivessem somente
em mosteiros. Ele recebe o nome Giovanni (Jodo) em homenagem a Sao Jodo
Batista, mas passa a ser chamado Francesco, que significa ‘francés’ em italia-
no (GUERIOS, 1981). H4 estudiosos que afirmam que ele foi chamado assim
por sua mde ter origem francesa e por ele ter estado na Franca. Na opor-
tunidade, afeicoou-se a habitos franceses e, inclusive, teve muito prazer e
facilidade para aprender o idioma francés. Em 1202, alistou-se como soldado
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(guerra entre Assis e Peruggia), mas foi capturado e permaneceu preso por
um ano. Saiu da prisdo em 1203, ficando doente durante o ano de 1204, e
nunca mais ficou sadio. Entre sonhos que o chamavam pelo nome para lutar
e outros que o repreendiam, ele volta para Assis e assume uma vida religiosa
de total pobreza e contemplagdo da natureza.

A Ordem Franciscana fundada por ele esta presente em muitos estados do
Brasil, em especifico, no estado de Goias. Ela atua na educagdo, sendo uma
das mais caras do pais. A ordem também é muito rica, apesar do seu historico.

O hagibnimo é comunissimo como antroponimo, em Goias e no Brasil como
um todo. Ele é usado, tanto no feminino quanto no masculino, inclusive com
modificacdes. Os apelidos sao Chico(a), Chicdo, Chicon, Chiquim e Chiquinho(a),
com 0 apagamento de fran e uso somente de -cisco, que € modificado para
chico com adaptacdo fonética e apagamento do s.

Atitulode curiosidade, observou-seagrande aceitagdo do hagidonimo Francisco,
como antroponimo na regido de Goias. Até entre os indios Nawa, no estado
do Acre, constatou-se (pesquisa de campo, em 2002) que esse nome é usado
abundantemente, chegando-se a registrar que em familias formadas por cin-
CO pessoas, quatro tém o nome Francisco, mudando apenas de feminino para
masculino, ou de primeiro ou de segundo nome. Menciona-se ainda a deri-
vacdo desencadeada nos antropdnimos: Francielso, Francilene, Francinete,
Franciele e Francione.

Santa Lucia

LUcia de Siracusa é também conhecida por Santa Luzia, isto é, santa de luz
(283-304). Luzia (Lucia) é derivada de /ux, do latim, que, por sua vez, se refere
a 'luz (GUERIOS, 1981). ‘Luz nesse caso é um elemento que une Vvisdo e a
faculdade espiritual de captar a realidade sobrenatural. Ela ficou conhecida
Como a santa da visdo.

Esse hagidonimo é motivador dos antropdnimos Lucia, Luzia e suas deri-
vacdes. Ambos sao bastante usados na regidao Centro-Oeste. No entanto,
constatou-se que, para os colaboradores durante as pesquisas, se refere a
santas diferentes. Eles ndo tomam esses dois antroponimos relacionados a
uma Unica santa, ou seja, parecem ndo percerber que Lucia e Luzia tém um
mesmo referente.

Santo Antbnio

Ha mais de uma pessoa que é assumida como santo com esse hagidénimo,
mas, para discutir esse ponto, necessita-se reunir mais dados, o que ndo sera
feito no momento. Tomando-se um deles, para praticidade da discussao, de-
talha-se sobre o Antdnio de Padua.

Esse Santo Antdnio foi batizado como Fernando de Bulh8es, nasceu em Por-
tugal, em 1195, e viveu em Padua, na Italia. Ele foi convidado por Francisco de
Assis para participar da sua ordem, quando passa a chamar Antonio de Padua.
Ele permanece nessa ordem até sua morte, com 36 (ou 40) anos. Nunca dei-
xou de ser conhecido como santo casamenteiro, por sempre ter ajudado as
mog¢as pobres a conseguirem um dote e enxoval para elas poderem se casar.

No estado de Goias, ha muitos devotos desse santo e se fazem festejos em
seu louvor. Ele é tomado como motiva¢do para nomear rios, municipios, po-
voados e pessoas. O seu uso como antropdnimo € comum, principalmente
nas familias nordestinas e mineiras vindas para a regiao goiana.

A expressao antonio € de origem latina, antonius, proveniente do grego an-
tonios, significando ‘valioso’, ‘inestimavel’. Essa expressdao também pode ter
vindo de antheos do grego, que significa ‘alimentado de flores.

Sdo Pedro

Sao Pedro se chamava Simdo, vindo do hebraico Shim “on, expressao que
significa ‘aquele que ouve'. Foi um dos apoéstolos de Jesus que passou a
ser chamado de Pedro, depois chamado Pedro Apdstolo, em hebraico s,
em grego Ilétpog, (Pétros), ‘pedra’, rocha grande e macic¢a’. Cristo muda seu
nome para >N, Kepha em aramaico, Cefas em portugués, em latim como
petrus, ‘petra’ com o mesmo significado. Ele foi o primeiro Papa da Igreja
Catdlica. O termo papa pode ser sigla de Pedro Apdstolo Principe dos Apos-
tolos (PAPA), ou Petri Apostoli Potestatem Accipiens, ou ainda pode ser um
termo vindo do termo latino pappa, forma meiga e carinhosa para ‘papal,
'pai’, do grego manmag.

Esse hagidnimo é muito difundido como antropénimo em todas as regides do
Brasil. Com efeito, Sdo Pedro é um dos santos mais populares e € um dos san-
tos homenageados das festas juninas. Essa festa é parte do folclore nacional
e é realizada até nas escolas, bem como nas paréquias no estado de Goias.



Sdo Jodo Batista

Jodo erafilho de Zacarias e Isabel. Ele foi pregador no inicio do século |, aguar-
dava a vinda do Messias. Antecedeu Jesus, batizando-o ‘com agua’ e aguar-
dando a vinda do Messias. O nome dele, Jodo, quer dizer ‘Deus é propicio’ e
era chamado de ‘Batista’, por batizar judeus e nao judeus.

A expressdo jodo vem do hebraico Yehohanan, que quer dizer Jeova é bené-
fico ou misericordioso’ (GUERIOS, 1981). Esse hagionimo, comumente usado,
no passado e no presente, em todas as regides, mas em Goias € um dos
preferidos pelos casais mais novos, segundo informam os idosos, quando
falam sobre seus netos. Isso se da muitas vezes por homenagearem ao avo
da crianca e ndo diretamente ao santo que tem esse hagionimo.

Sdo Geraldo

O nome de Geraldo Majela pode variar em Geraldo Majella e Gerardo Maiella.
Seu nome, Geraldo, de origem germanica gerwald, significa ‘'senhor da lanca’,
‘guerreiro forte’, (agai 'lanca’), e ‘governo’ (Wall ~ Vald~Waltan).

Sao Geraldo Majela nasceu em Muro Lucano, no sul da Italia, em 1725, e morreu
com 29 anos de idade, em 1755. Seu pai era alfaiate e morreu quando ele tinha
12 anos de idade. Com esse acontecimento, ele passou a ser arrimo de familia.

Sendo de familia pobre e de saude muito fragil, ele ndo foi aceito para in-
tegrar a vida religiosa como sempre quis e se esforcou. Com 19 anos, ele
decidiu ser alfaiate e se tornou bem sucedido. Ele ajudou a sua familia e os
pobres, mas seu proposito continuava a ser um religioso.

Atribui-se a ele milagres ainda em vida. Afir-
mam que ele era vidente, tinha o dom de ver
a mente das pessoas, além de flutuar. Ele
também tinha fama de ser bilocate, ou seja,
estar em dois lugares ao mesmo tempo. Tan-
to 0 santo quanto o hagidénimo, sdo muito
aceitos pelos idosos e pouco conhecido pelo
pOVO mMais novo. Esse hagidénimo é muito usa-
do tanto no masculino quanto no feminino.
Ele se refere a um santo muito venerado pela
lgreja Catolica e pelos seus fiéis, em todo o
Brasil. Esse hagidbnimo também é muito usa-

llustracdo 5: Quadro da imagem de do em toda a regido Centro-Oeste.
Sdo Geraldo Majela (Dona Vicenting;
Rialma-GO).

ENCONTROS DA LINGUA PORTUGUESA

Sdo Bonifdcio

Seu nome era Vinfrido, nasceu entre os anos de 754 ou 755 e foi responsavel
pela primeira gramatica de latim reproduzida. O termo ‘Bonifacio’ do latim
‘bonifacius’ que quer dizer ‘aquele que faz o bem’ (GUERIOS, 1987).

Esse santo ndo é muito venerado na regido Centro-Oeste, mas é um antro-
ponimo bem difundido entre os mais idosos. Ou seja, esse € um antroponi-
mo ja em desuso pelas pessoas mais jovens em Goias.

Sdo Benedito

O Mouro, o Africano, o Negro, ou Sao Benedito, nasceu na Sicilia, na Italia, em
1524, filho de escravos da Etiopia. Seu nome, Benedito, vem do latim bene-
dictus, a, um e significa ‘'bem dito’, louvado’, participio passado de benedicere
(GUERIOS, 1981).

Ele € um santo muito venerado no interior de Goias, mas o seu hagiénimo é
encontrado como antropbnimo apenas na geracao mais antiga. Quem tem
esse antroponimo toma por apelido Dito, ficando na linguagem coloquial ape-
nas Ditu, Ditinho ou Binidito. Também é usado para se referir a situa¢des difi-
ceis, por meio da expressdo popular ‘sera o binidito?".

Sdo Sebastido

Nascido em Narboona, na Franca, em 250 da era Cristd, mudou-se com sua
familia para Roma. Com 19 anos ingressou no exercito e foi muito estimado
por seus superiores, mas ao tomarem conhecimento de sua crenga cristd,
eles mandaram mata-lo com flechas.

Muitas pessoas idosas e jovens recebem esse hagidbnimo como nome de ba-
tismo na regido de Goias e os festejos em seu louvor acontecem em varios
municipios goianos. Sua festa é dia 20 de janeiro; o termo sebastido vem de
sabastos do grego significando ‘divino’.
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Sdo Expedito

O termo ‘expedito’ vem do latim expeditus, uma corruptela de elpidius. Spedi-
to significa ‘enviado’; vem de ‘expedir, significando também mandar, enviar,
despachar. Em italiano, spedito quer dizer despachado, o que vai ser enviado
com urgéncia ao seu destino. Ha muitas vers@es sobre a histdria desse santo.
Uma delas é que ele era um militar do exército romano da infantaria ligeira.
Outra versdo € a de que ele era responsavel pela entrega de correspondén-
Cias e nunca deixava de cumprir essa tarefa e a cumpria com rapidez. Ele era
arménio e foi morto em 19 de abril de 303.

Expedito ainda é muito usado como antro-
pébnimo no estado de Goias sendo comum
até nas geracdes de pessoas nascidas nos
anos 60. Ele é um santo muito venerado pe-
los leigos catdlicos. E comum encontrarem-
-se muitos panfletos desse santo nos bancos
das igrejas com sua oracdo. Isso é feito como
uma forma de pagar pela graca ja recebida
ou que esta sendo pedida.
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llustracdo 6: Quadro da imagem de
Sao Expedito (Igreja de Sao Expedito;
Goiania-GO).

Padre Cicero

Cicero Romdo Batista, brasileiro, nascido em Crato, no Cearg, foi sacerdote
em Juazeiro do Norte, cidade também do Ceara. Ele é conhecido como Padre
Cicero ou Padrinho Cicero, na fala vernacular Padim Cico.

No natal de 1871, foi convidado para ir ac povoado de Juazeiro para celebrar
a missa do Galo. Em abril do ano seguinte, com 28 anos de idade, ele volta
para ficar definitivamente nesse povoado.

Padre Cicero, em uma visdo, ou sonho, vé Jesus Cristo e 0s doze apostolos
sentados numa mesa; em seguida, entra uma multiddo de pessoas pobres
e ele entendeu que essa multidao representava os retirantes nordestinos.
Segundo relatos, Padre Cicero afirmou que Cristo, virando-se para essas pes-
soas, ordenou a ele que tomasse conta delas. E, assim, ele fez, envolvendo-se
com 0s pobres e aceitando ser padrinho de todos que pediam. Por isso, ele
é conhecido por “padim Cico”.

Esse antropOnimo, que passou a ser também
um hagidnimo pelo povo, é muito comum em
todo o Nordeste, assim como em todo o Bra-
sil. Padrinho Cicero tem muitos devotos e foi
assumido pelo povo de Juazeiro do Norte e
de todo o Nordeste como santo.

No estado de Goias, esse antroponimo/ha-
gibnimo € muito comum pela enorme pre-
senca de familias nordestinas na regido.
Além disso, usa-se tanto para homens, Cicero,
como para mulher, Cicera.

llustrac&o 7: Padre Cicero; fotografia  Lira Neto € um jornalista que em 2009 escre-
do acervo de Francisco Humberto veu sobre a vida do Padre Cicero relatando
Bezerra Meneses.

0s milagres que ele fez em vida, sua expulsdo
da Igreja e a obediéncia dele a Igreja até a sua morte. Inclusive, acrescenta
documentos em que o clero assume ndo aceitar os feitos do Padre Cicero.
A esse respeito, 0 autor cita uma sentenca historicamente atribuida a Pier-
re-Auguste Chevalier, o ex-reitor do Seminario da Prainha, que resume toda
essa questao.

O velho sacerdote francés, destituido do cargo desde a revolta dos semina-
ristas, ainda acumularia as disciplinas de moral, liturgia e direito candnico. Ja
praticamente cego, maltratado pelo reumatismo e por outros males da ida-
de, Chevalier era uma espécie de conselheiro informal da diocese. Para ele,
sobre aquele assunto de héstias que sangravam e se transformavam em car-
ne em pleno Cariri, 6 uma coisa podia ser dada como certa: Nosso Senhor
nao iria deixar a Europa para fazer milagres no Brasil. (NETO, 2009, p. 108).

ENCONTROS DA

Esse autor, no capitulo 5 do livro, intitulado “Bispo decreta investigacdo:
Deus sairia da Europa para fazer milagre no Agreste?”, dedica-se especifica-
mente a discussao do tema: o Senhor so se interessaria pelos ja assumidos
bem sucedidos.

Em 2016, o Papa Francisco determina o “Ano da Missericordia” e, neste ato,
perdoa e reconcilia o Padre Cicero com a Igreja Catdlica, nao havendo mais
fatores impeditivos para que este santo popular seja reabilitado, beatificado
ou canonizado. Provavelmente, esse reconhecimento da Igreja Catolica am-
pliara ainda mais 0s seus antropénimos e antrotoponimos no Brasil.
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Sdo Paulo

O nome de Sdo Paulo era Saulo, em hebraico Shaul, em grego antigo Saul.
Saulos € nome relacionado ao rei Saul, rei de Israel, que foi sucedido pelo rei
Davi, da tribo de Juda. De Saulus, que significa descendéncia ligada ao rei Saul,
passa a se chamar Paulus. O nome Paulus significa ‘o pequeno’ (GUERIOS,
1981), em grego paulos, em latim paulus ou paullus, que significa baixo, curto.

A mudanca de antroponimo tem varias ver-
sdes. Uma delas é a de que ao deixar de ser
chamado Saulo, ele demonstra que desejava
se distanciar da histéria do Rei Saul, pois este
rei perseguiu Davi. Outra versdo é a de que,
quando ele conhece Jesus Cristo, entende
que ele é muito pequeno diante da grandeza
de Jesus. Assim, justifica-se ser chamado de
Paulo, que significa ‘o menor.

Esse hagibnimo é muito usado tanto como
antropénimo quanto antrotoponimo. Ele se
refere a um santo muito venerado pela Igreja
Catdlica e pelos seus fiéis, em todo o Brasil.
Esse € um hagidnimo extremamente usado

llustracdo 8: Imagem de S&o Paulo em toda a regiao Centro-Oeste e nas demais
(Igreja Sao Paulo Apdstolo; Goiania-GO). regiées brasileiras.

CONSIDERACOES FINAIS

ENCONTROS DA

Estudar alguns dos hagidénimos mais comuns em Goias e no Brasil exigiu a in-
clusdo de termos relacionados ao sagrado e a discussao do contexto religioso
no Brasil coldonia. Os termos incluidos nesse estudo sdo alguns daqueles mais
usados pelo catolicismo, como santo, Deus, anjo, Jesus Cristo e outros.

Os hagidnimos foram analisados etimoldgica e historicamente. Constatou-se
que muitos deles tém um significado transparente na expressdo, por exem-
plo, Sdo Paulo, ‘o menor de todos', Sao Pedro, ‘pedra’, Cristo, ‘'ungido’ e outros.

Quanto ao hagiénimo Nossa Senhora, ele se manifesta de muitas formas. O
processo mais comum € receber acréscimo de um topdnimo, por exemplo,
Nossa Senhora de Fatima, da Penha, de Lourdes e outros. Ha casos bem nu-
merosos de acréscimo ao hagionimo Nossa Senhora de expressdes outras,
como da Boa Morte, do Perpétuo Socorro, do Ohl, das Gracas, Aparecida e
Auxiliadora. Ha também outras expressdes acrescentadas a esse hagidnimo,
como do Rosario, da Medalha Milagrosa, Desatadora dos Nos e assim por
diante.

Durante as pesquisas sobre a coloniza¢do do Brasil, especificamente a dos
estados de Goias e Tocantins, compreendeu-se gue poucos dos hagidonimos
tomados por antropénimo no passado sobreviveram ao tempo. Assim, ape-
sar de se haver constatado o direcionamento da religiosidade dos lugares
colonizados, confirmou-se que a cada dia esse acontecimento vem, natu-
ralmente, enfraquecendo-se. Nos Ultimos anos, nota-se um descarte de al-
gumas tradicdes nos processos de nomeacdo, como pdde ser comprovado
pelo baixo uso de hagibnimos para nomear pessoas (antropénimos) e/ou
lugares (top&nimos).
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Posto isso, é relevante destacar também que os questionamentos do povo
levam a mudancas irreversiveis em varias situa¢des, como ocorre na aceita-
¢do de toponimos e mudancas de antropdnimos. Isso se confirma pela prefe-
réncia de um antroponimo em detrimento de outros para nomear seus filhos
e na omissdo do proprio nome, que € substituido por um apelido. Ha alguns
casos de aparente hagidbnimo, em que, na realidade, este nao é a motivagao
para 0 nome, COMo ocorre com 0 nome do aeroporto de Goiania, Santa Ge-
noveva, 0 municipio goiano Santa Isabel e outros.

O nome Santa Genoveva, por exemplo, foi dado a pedido do dono do terre-
no, que o doou, com a condi¢cdo de que fosse colocado o nome de sua mde,
Genoveva, no aeroporto.

Essas e outras afirmac¢des pautam-se nas pesquisas feitas na regido, que des-
pertaram curiosidade e sinalizaram para a cautela nas conclusdes dos estu-
dos com relagcdo as motiva¢des para a nomeacao de povoados e cidades nos
estados de Goias e Tocantins.
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RESUMO

Contar histérias sempre foi a arte de conta-las de novo, e ela se perde
qguando as histdérias ndo sao mais contadas.
Walter Benjamin

Mas, mente pouco, quem a verdade toda diz.
Riobaldo (Guimardes Rosa)

As formas de narrativas sdo inumeras, quase infinitas. Presente em todos 0s
tempos, lugares, sociedades, entrelacam-se aos mitos, epopeias, pintura, cine-
ma, conversac¢do. Além disso, como testemunho, elas contém informacdes que
podem ser avaliadas sob varias maneiras, em diversas areas do conhecimento.

A partir desta perspectiva, este artigo explora a utilizagdo de narrativas orais
como referéncias para uma construcao historica, por meio de depoimen-
tos coletados durante um trabalho de campo, iniciado na cidade de Pilar de
Goias em 2010. Na época, pretendia-se realizar uma pesquisa explanatoria,
com abordagens da Linguistica Historica, a fim de registrar processos fonolo-
gicos que se apresentassem como conservadores ou inovadores, produzidos
pela comunidade de idosos da regiao'®.

Nesta direcdo, encaminheias investigacdes por meio de gravacdes seguidas de
analise grafofonica e transcricdo fonoldgica. Os dados transcritos continham
desde crendices até informacdes histéricas. Para minha surpresa, a questdo
interpretativa ndo se limitava ao fato de lidar com eventos extraordinarios que
nao faziam parte de minhas crencas. Mais do que isso: tratava-se do desafio
de lidar com estilos narrativos que pareciam ndo respeitar a diferenca entre
ficcdo e realidade ou entre sentido literal e metaforico, e que tampouco evo-
cavam seriedade para atribuicdo de credibilidade as afirmacdes.

16| Pesquisa baseada na proposta do Projeto de Pesquisa A linguistica e a histéria de colonizagdo em
Goids, coordenada pela profa. Dr® Maria Sueli de Aguiar (UFG), que também orientou o trabalho de
doutorado da referida professora.
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Por outro lado, aqueles registros apontavam uma relacdo entre Historia e
memaoria que me impulsionaram rever a participacdo da Historia Oral como
recurso metodologico. Esta discussdo atravessa varias geraces de historia-
dores e, atualmente, a maioria dos autores concorda que a memoria ndo
pode ser vista simplesmente como um processo parcial e limitado de lem-
brar fatos passados, de importancia secundaria para as ciéncias humanas.
Trata-se da construcao de referenciais sobre 0 passado e o presente de dife-
rentes grupos sociais, ancorados nas tradi¢es e intimamente associados a
mudancas culturais.

Ha também um consenso de que a histéria ndo tem mais a pretensao de es-
tabelecer os fatos como realmente aconteceram. No entanto, persiste uma
série de diferencas com rela¢ao a como considerar a memoria para a cons-
trucdo de uma interpretacdo histérica. Penso que mesmo sem haver uma
resposta definitiva, uma maneira de entender a problematica seria retomar
0 desenvolvimento do estudo da Historia, além de considerar a utilizacao de
fontes orais, ao longo de tempo.

No entanto, neste estudo eu apenas exploro parte desta discussdo que en-
volve memoria e historia, utilizando recortes da Onomastica, especificamente
a contribuicdo dos estudos da Toponimia como forma de atribuir algum sig-
nificado aos depoimentos de quatro informantes da minha pesquisa. Assim,
entender um pouco a historia, particularmente, da cidade de Pilar de Goias,
como também os nomes de alguns lugares pitorescos desta localidade.

As perguntas que vieram a tona foram: Poderd o nome de um lugar ser inter-
pretacdo do imaginario, construido pela oralidade? Quais os critérios de ver-
dade da comunidade de fala daquela regido? Em que se pautavam? Apesar
de os depoimentos, por sua natureza hibrida, serem ordenados por critérios
de verdade, distintos daqueles da racionalidade “hegemonica” (moderna), 0s
que eram contados pelos moradores de Pilar de Goias evocavam critérios
também utilizados por essa racionalidade.

A partir desta leitura, acredito que o posicionamento da Toponimia, de pro-
curar pensar na questao do nome, em sua aplicacao ao lugar, podera contri-
buir para responder algumas daqguelas primeiras questdes.

Estudar a nomeac¢do das coisas existentes € viajar no tempo e no espaco,
porque percebemos que, pelo processo de nomeacao, inserem-se a sabedo-
ria e o conhecimento das gerac¢des que ficaram cristalizados e eternalizados,
preservando do esquecimento o instante Magico em que as Coisas passaram
a ser conhecidas por tal nome.

Para tanto, neste artigo, revisito, principalmente, autores que tém pontos de
vista privilegiados quando o tema de estudo desencadeia efeitos de sentido
observados nas narrativas. Dentro da nomeacdao ocorre um “nascimento”,
uma identificacdo. E pela palavra que esse fato se consolida. O que ndo era
passa entao a ser:

El estudo de los nombres de lugar es una de las cosas que mas ha desvelado
la curiosidad de los eruditos e incluso la Del pueblo en general. Es natural que
sea asi. Estos nombres se aplican a la heredad de la que somos proprietarios
(...) 0 al pueblo o la ciudad que nos ha visto nacer y que amamaos por encima
de cualquier outra, 0 a la comarca, El pais o El estado donde esta enmarcada
nuestra vida coletiva. El hombre, que desde que tiene uso de razon se pre-
gunta El porqué de todas las cosas que vé y que siente, no se perguntaria
sobre el porqué de estos nombres que todo El mundo tiene continuamente
en los labios? (COROMINES, 2003, p.2).



TOPONIMIA

A Toponimia, como disciplina de investigacao, parte do pressuposto que no-
mes de lugares ndo se estabelecem aleatoriamente ou de maneira despropo-
sitada. Quando sdo estudados, revelam informacdes importantes referentes
tanto a lingua em uso no local pesquisado'’ quanto aos costumes e valores
dos falantes. Nas falas dos pilarenses entrevistados, ha marcas que demons-
tram acontecimentos historicos, além de influéncias sofridas por meio do
contato com outros grupos étnicos que la se instalaram.

Como examina Dick (1998), os nomes sdo recortes de uma realidade viven-
Ciada. Segundo ela, de uma forma consciente ou ndo, esses nomes sdo as-
similados por um individuo ou pelo proprio grupo e essa absorc¢do coletiva
representa a mentalidade do tempo histérico ou ethos grupal.

Assim, essa memoria coletiva, resgatada pelos informantes, contribui tam-
bém para a memoria publica'®. Pierre Nora (1993, p. 451) a define como “o
que fica do passado, no vivido dos grupos, ou o que estes grupos fazem do
passado”. Neste cenario, a proposta aqui se configura em dois aspectos. Em
um primeiro ponto, a analise dos dados, pela via da Toponimia, permitiu-me
organizar os depoimentos para nutrir e valorizar a memoria, sobretudo aque-
la que espelha o carater coletivo, a identidade étnica, religiosa ou de grupo.

Em outro aspecto, a ideia é também refletir sobre o papel das narrativas
orais, na memoria valorizada - a que de praxe, reconhecemos como historica
e coletiva - enquanto funcao de preservacdo de um modo de vida, além da
constituicao de uma imagem, construida na resisténcia a massificacdo cultu-
ral que despersonaliza (propria da globalizacdo) e na memoria.

Por esta via, ainda é possivel examinar essas narrativas - memoarias toponi-
micas - como uma excelente maneira de conhecer e apreciar as vivéncias,
0 modus operandi, de Pilar de Goias, pois elas pressupdem, de certa forma,
lealdade com o passado, possibilitando a interagdo com o interlocutor-re-
ceptor, uma vez que a marca evidente dessa pratica € a simultanea presenca
do narrador e do seu ouvinte. Benjamin (1986) ratifica essas consideracoes
quando assinala que a faculdade de narrar esta vinculada a duas modalida-
des, a oralidade e a tradicdo.

17|Em Pilar de Goias, observou-se, tanto estados de conservacdo da lingua quanto os de inovacdo,
revelados por meio dos depoimentos de nove informantes; que se enquadram nos requisitos metodo-
|6gicos desta pesquisa.

18| Entendida neste estudo como o conjunto de registros simbdlicos que a sociedade e o poder insti-
tuido inscrevem no espaco urbano a fim de manter viva a histéria comum e, ao mesmo tempo, afirmar
uma identidade coletiva.

Ao refletir, a luz desses comentarios, € elicitado o depoimento de um infor-
mante desta pesquisa. Ele é um tipico representante da cultura caipira” e
registra com propriedade a linguagem falada em Pilar de Goias. Além disso,
ele consagra a tendéncia regionalista universal, no momento em que recorre
a um tema peculiar da historia da cidade e atinge dimens@es misticas acerca
do homem e de sua relacdo com a divindade:

(...) até a cavalhada deferencd muito. (...) mas a fulia, a fulia era, era, juntava,
tinha o orfério que era o encarregado de carrega a divindade, bandera, né?
Tinha o violero, que era o senhd que cantava falano na divindade e tinha os
otro fulido, caxero, que troca a caixinha cumpanhano a musica, e ali formava.
Chegava num novo moradg, ia salda o moradd, né? Af fazia a sodac¢do, chega
e traiz 0 senhd Divino e Nosso Pai redentd, ele desceu do céu a terra, veio
visita 0s nobre moradd.Al pedo canta: “de longe eu avistei, Ga amostra de
alegria, tdo nobre moradd, esperano a santa fulia”. (Informante da pesquisa).

Por outro lado, nas falas transcritas, ha marcas historicas, religiosas, culturais
e outras tantas que revelam a motivacdao de nomes de varios lugares da re-
gido. Como, por exemplo, no depoimento de outro informante:

Ah, 0 nome dela era mata do papua (...) quera o capim que tinha I3, né? Cha-
ma capim papua. A, foi habitado pelo senhor Jodo Pinto de Godois, que foi o
portugueise que habitd 1. Foi mile setecentos e quarenta e um. Mai o prime-
ro nome era mata do papua.

(...) nome de Pilar vem de pedra. Porque a image, que tém |a em Pilar, que € a
padroera de |3, ela foi encontrada em cima da lapa de oro. Em cima da pedra
de oro, af és pegaro ela, levd pra la pa dentu, hoje aonde ¢ a cidade, vai daqui,
vai dali, ela fugia, és feiz 0a capelinha pra ela c3, e ela fugia, ia 1a pa cachoera
onde és acho ela, onde és encontrd ela la. Al, teve um daqgueles ambicioso,
atent® de tira a lapa de oro, mais és ja tinha, ja tinha feito a image dela.

(...) uai, Portugal governava issali, aqui tudo, 6, é tanto que Pilar foi situada
pelos portugueis. Jodo Pinto de Godoi. Céis pode i la em Pilar, tem a estauta
dele 14 na praca, cum bateia, pa. (Informante da pesquisa).

19| Ver detalhes em Ribeiro (1997, p. 272). De acordo com o autor, ha cinco identidades culturais distintas
no Brasil (Brasil crioulo, caboclo, sertanejo, sulino e caipira). Goids caracteriza-se pela cultura caipira.



A Toponimia €, pois, uma area de conhecimento que atende amplas perspec-
tivas, ndo se limitando na investigacdo apenas dos aspectos intralinguisticos
e a categorizacao dos nomes, mas direcionam-se também por motivacdes

multiplas presentes no ato de nomear.
Esta constatacgdo se ratifica nas palavras de Solis (1997):

Las lenguas tienen mecanismos estructurales para verbalizar El motivo topo-
nimico. El motivo toponimico es el elemento natural o cultural que provoca,
sugiere o induce para que una determinada entidad reciba, en el momento
de su denominacion, el nombre que tiene.Un motivo cultural es, por ejemplo,
el deseo de conmemorar un hecho histérico dando nombre a una determi-

nada entidad geografica. (SOLIS, 1997).

Py

O estudo dos “motivos toponimicos” foi tema desenvolvido pela toponimista
Dick (1990). Esta autora propde um processo de nomeacao, formalizando as
“taxonomias toponimicas” agregadas em dois grupos fundamentais: um de
natureza fisica ou natural; outro de natureza antropo-cultural, de acordo com
a tematica incluida. Desta forma, classificou as vinte e sete taxes toponimicas
e traduziu as condutas motivadoras orientadas pela ordem fisica e antropo-
cultural de suas ocorréncias.

Neste estudo, utilizei as fichas classificatorias concebidas por Dick (1990). Elas
constituem uma analise que facilitam o entendimento do topdnimo e contém
informacdes que o integram a histéria de Pilar de Goias. As fichas tém dados
referentes ao Quilombo de Papud, Arraial de Nossa Senhora do Pilar, Pilar de
Goias, Cachoeira do Ogd e Casa da Princesa. A escolha destes nomes tam-
bém ndo se deu de maneira aleatdria. Os cinco lugares analisados tém a ver
com a recorréncia em que apareceram na fala dos informantes, agregando a
memoria valorizada, o trabalho do colonizador, o desenraizamento das ori-
gens da popula¢do e da sua historia.

TOPONIMIA

Conforme referido no inicio do texto, recorro a depoimentos de quatro co-
laboradores da pesquisa. Os relatos que organizei para este trabalho singu-
larizam-se pelo uso do discurso em que o real e 0 imaginario, o histérico e o
mitico se amalgamam e contam, de modo diferente, eventos da historia local.

As narrativas pertencem ao repertorio popular de uma cidade envolvida no
ciclo do ouro da regido centro-oeste do Brasil. Estes relatos entrelagam um
grande numero de imagens mentais e afetivas por meio das quais morado-
res interpretam a si mesmos, o seu passado e a sociedade em que vivem. De
certa forma, a realidade linguistica de Pilar de Goias esta perpassada pelas
marcas colonizadoras dos diversos tipos de contatos culturais que acontece-
ram ao longo da histéria da ocupacdo territorial. E assim que percebo, dentro
da memoria toponimica dessa cidade, ocorréncias da cultura portuguesa e
indigena. Tais considerag¢des norteiam o desenvolvimento deste trabalho.

POR QUE UMA MEMORIA SOB O JULGO?

As narrativas orais sdo formas de comunicacdo por exceléncia. Como parte
de uma situacdo comunicacional maior, elas simbolizam, representam e este-
tizam a realidade, assim como organizam e veiculam saberes que constituem
e sdo constituidores da cultura a que pertencem.

De acordo com Turner (1992, p. 87), quando a vida falha em fazer sentido,
narrativa e dramas culturais podem ter a tarefa da poiesis, que é de refa-
zer o sentido cultural. Assim, as narrativas, que variam de uma cultura para
outra, além de refletirem a realidade, também revelam a imperiosa sensa-
¢ao de ficcao que habita o coracdo de cada homem. Autores como Benjamin
(1994), Busato (2004), Machado (2004), Patrini (2005), Queiroz (2003), Darn-
ton (2001), dentre outros, também refletiram sobre o significado cultural - as
historias - seja como manifestacdo de comunidades tradicionais (entre os
indios, por exemplo), ou compreensdo sobre a funcdo dos registros orais, a
memoria individual, coletiva e o que eles provocam em gquem 0s interpreta.

Nas obras desses estudiosos estdo alguns dos fundamentos tedricos que
embasaram minhas investigacdes sobre o universo das histérias contadas,
0 papel da memoria; para, posteriormente, buscar aproximacdes com a Lin-
guistica Historica e a Topnimia.

Todavia, como se viu anteriormente, € possivel encontrar, por meio do estu-
do dos nomes, alguma ligacao com a historia do lugar e encontra-la, inclusive,
nas falas despertadas por uma memoria, ndo tdo imediata, mas impulsiona-
da quando as histdrias sdo contadas assim, livremente.

Parece-me claro que as func¢des da narracao oral nas comunidades antigas,
além de manterem vivas as tradi¢8es e, por elas garantir a unido de um grupo,
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também constituem identidade; liga o presente ao passado, da sentido para
experiéncias cotidianas; estabelece elos com o sagrado na forma de narrativa
mitica e faz circular regras, valores e modos de compreender o mundo.

Castro (1996) alcanca, de certa forma, a proeza de descrever informalmente
a historia de Pilar sob o que ele denomina de <julgado>. Julgo do latim judi-
care, significa “declarar publicamente, decidir, apreciar”; “julgar, proferir uma
sentenc¢a” (PORTO, 2008, p. 370). O autor conta, em mais de trezentas pagi-
nas, 0s principais acontecimentos historicos, econdmicos e administrativos
daquela cidade, assim como apresenta hierarquicamente as alteracdes topo-
nimicas que envolveram o nome da cidade. O que me surpreendeu, de fato,

foi a retomada deste ‘panorama historico’, na fala dos meus colaboradores.

Ricoeur (1995) incrementa as fun¢des da contacgdo de historias quando con-
versa sobre a relacdo entre temporalidade da experiéncia e a temporalida-
de da narrativa, incluindo assim, a distin¢ao entre tempo do contar e tempo
contado. Entdo, “é no ato de presentificar que se distinguem o fato de ‘contar’
da coisa ‘contada”. Cumpre citar a contribuicao de Muller ao afirmar que “O
que é contado é fundamentalmente a ' temporalidade da vida', pois a vida, ela
prépria ndo se conta, vive-se” (MULLER, apud RICOUER, 1995, p. 133).

A atividade de contar historias, para alguns autores, exige a analise do con-
texto, audiéncia, interpretacdo da experiéncia, interacao entre atores sociais,
dentre outras. Para Ricoeur, todos esses fatores serdo considerados em seus
“Jogos com o tempo”, ou seja, realidade, experiéncia e interpretacdo sao co-
locadas e analisadas em suas multiplas temporalidades, 0 que nos leva para
multiplos significados, sejam eles expressos ou latentes. O autor lembra que
interpretacdo e atribuicdo de significado aos eventos vividos e narrados sao
qualidades intrinsecas das narrativas, pois “contar ja é refletir sobre os acon-
tecimentos narrados” (RICOUER, 1995, p. 109).

Como exemplo a essa questdo, 0 excerto a seguir concentra aspectos impor-

e vigario) se prestavam como conselheiros. O juiz, naqueles confins, era mais
um mestre, um pratico como Salomao. O papel de sentenciar dava-se uma vez
na vida e outra na morte. A vinculagdo do termo de Pilar era apenas para se
estabelecer uma questdo de competéncia. (CASTRO, 1996, p. 49).

A mescla de experiéncias advindas da fala de um dos informantes, que trou-
xe para este artigo, também é explorada em outro recorte, logo abaixo. Ele
conta, sob a dtica das lembrancas de infancia, uma Pilar que ja existiu.

(...) eu lembro de Pilar assim em fracasso, em decadénca, municipi de Itapaci.
Em quarenta e sete que ndis mudamo praqui, era municipi de Itapaci. Essa
agua do chafarize, ela curria Itapaci. Essa agua do chafarize, ela curria de rua
abaxo e descia la onde qué a porta do ex prefeito (...) descia no mei da rua,
0 carcamento era assim, entdo agua descia no mei da rua, cada um fazia usn
poc¢im na sua porta, lavava as mdos (...) ia fazé sete anu em outubro, minha
vO me levo pra Santana, Pilar naguele tempo, as estrada era uma dificuldade,
entdo ndi morava na salda de Uruacu, desceno pro norte, chama Passatrés,
entdo caminhdo passava na nossa porta, levava um méis pra i la em Porto Na-
cional e volta, porque era atolero, ndo tinha asfalto, ndo tinha nada. Naguele
tempo ndo existia, Porangatu era cidade descoberta, Amaroleite acabd, tem
Mara Rosa e 0 Péxe, mas esses nome dessas cidade ja mudo tudo. Descober-
to é Porangatu (...) passava por dentro aqui, pelos Gerais, passano por tribo
de indios, meu avd contava pra mim, né? (Informante da pesquisa).

tantes da histdria de Pilar:

Quase sempre desprovido de autoridades, o termo de Pilar subordinou-se
inicialmente a comarca da capital e, sucessivamente, foi transferido para a co-
marca de Rio das Almas (Jaragua), comarca dos Pireneus (Meia Ponte), comar-
ca do Maranhdo (Sao José do Tocantins), voltando novamente a Jaragua. Anos
e anos se passavam para que algo relativo ao civel fosse objeto de apreciagdo
por parte do judiciario. As questdes criminais, quando provocadas, resolviam-
-Se através de acordos, em que as demais autoridades (delegado, juiz distrital

Y

Bosi (1998) deduz que quando alguém narra, aponta uma visdo sobre o pas-
sado, mesmo que o contador ndo tenha consciéncia de que esta criando
e pense que somente conte conforme o ocorrido. Nessa produgdo entram
seus valores, anseios, medos e também outras vozes, pois todo texto € poli-
fonico, lembrando uma expressao de Bakhtin (2005). Assim, as historias sao
atravessadas pela ideologia e subjetivacdo da experiéncia de quem as narra.

Na minha concepc¢do, Castro (1996) resgata esta ideia e presenteia Pilar
quando convoca o testemunho de Raymundo José da Cunha Mattos**“numa
terca-feira, trinta de setembro de mil oitocentos e vinte e trés, (...) dissertan-
do sobre o sistema ortografico, faunistico e floristico da regido meridional do
julgado” (CASTRO, 1996, p. 45).

20|Em 1823, era comandante supremo das armas na Provincia de Goiés. Eleito deputado por duas ve-
zes. Documentou sua passagem por terras goianas, por meio de duas obras: Chorografia Histérica da
Provincia de Goyaz e Itinerario do Rio de Janeiro ac Para e Maranhdo, pelas provincias de Minas Gerais
e Goiaz, a Ultima, em dois volumes.



Nele, o brigadeiro, “portugués de nascimento, mas goiano de coracdo”, des-
creve 0 que V&, sente e como percebe a regido, (CUNHA MATTOS, apud CAS-

TRO, 1996, p. 46-48).

A estrada fica por baixo do arqueducto e, passando este, encontra-se um
dos mais asperos terrenos que tenho transitado: He um tombadouro ou des-
penhadeiro quase a prumo que consta de varios ramos de montanhas que
chegam perto do Arraial de Pilar... Em diversos lugares que hoje atravessei
encontrdo-se grandes edificios demolidos que foram engenhos d'assucar, 0s
quaes servem unicamente de testemunho da antiga opuléncia, e da presen-
te miséria dos habitantes do Distrito de Pilar. (...) Ha vinte anos existido aqui
9.000 escravos: no dia de hoje a populacdo geral do Districto anda por 3.000
almas... Vejo a maior parte da gente com mas cores. (...) He para lamentar a
decadéncia em que se acha este arraial, cujos habitantes, sdo tdo pobres, e
tem tanta falta de numerario, que se servem de fios d'algoddo para fazerem
as compras miudas.(...) Na lgreja Matriz do Pilar, diz-se em todas as sextas-
-feiras humma Missa rezada na Capella do Senhor dos Passos; e durante Ella
0 povo canta varios hynnos da Paixao de Jesus Christo acompanhados de

musica instrumental. (CUNHA MATTOS, apud CASTRO, 1996, p. 46-48).

Por meio desses pequenos trechos, percebe-se que a realidade linguistica
brasileira esta perpassada pelas marcas colonizadoras dos diversos tipos de
contatos culturais que ocorreram ao longo da histéria da ocupacao territorial
de Pilar de Goiés. E assim que percebi, dentro da memédria toponimica dessa
cidade, outras culturas, como citado anteriormente.

Os relatos contém registros correspondentes as caracteristicas culturais, reli-
giosas, politicas, geograficas e econdmicas dessa regido. Quando refiz a ana-
lise de alguns dados para este artigo, detectei que 0 processo de nomeacao
de Pilar, sofreu muitas e variadas influéncias. Muitas delas proporcionam o
surgimento de uma Toponimia culturalmente rica. Desde a influéncia do in-
dio, o primeiro habitante, como também o colonizador portugués. Do ban-
deirante desbravador e do negro escravizado. Do garimpeiro ao padre. Do
politico ao coronel.

A “Memoria toponimica de Pilar”, na visdo dos informantes da minha pesqui-
sa, pode ser reconstruida pela composi¢do de varios caminhos e olhares.
Postula-se, aqui, que se trata de narrativa oral, ndo ficcional. Ainda que para
0 ouvinte/leitor as vezes pareca evidente a presenca de elementos ficcionais,
0s relatos ndo se assumem como tal, apresentando-se como um relato de
fatos vividos ou testemunhados por eles.

Tem-se também outro aspecto que importa: 0s relatos ndo sao andénimos,
nem coletivos, pois quem conta € seu “autor”. Quando o fato que o originou
nao foivivido ou testemunhado, é dada a referéncia: diz-se quem contou; ain-
da que a memoria popular ndo tenha formalidades autorais, um minimo de
indicacBes registra a origem do relato. O lugar do acontecimento é sempre
mencionado. Assim como o lugar da ocorréncia, o tempo é referido e se situa
na memoria. Outro elemento sempre presente neste tipo de relato € a idade
de quem narra o causo. Geralmente ela € mencionada sem que se pergunte,
pOis, Nas conversas sobre fatos passados, a maioria dos informantes se situa
a partir de uma data ou ano, daf infere-se a sua idade precisa ou aproximada.

Logo, para realizar este estudo, localizei os depoimentos no tempo e no es-
paco. Importa observar, no entanto, que os dados fizeram parte de uma con-
versa demorada, ligava-se aos assuntos tratados na interlocugdo, serviram
Ccomo argumento, corroboracao, exercicio de memoria. Assim, sdo 0s assun-
tos conversados 0s responsaveis por sua aparicao.

O objetivo das minhas primeiras entrevistas com moradores de Pilar de Goias
era observar fendbmenos linguisticos e, para tanto, ndo delimitei previamente
um tema, apenas perguntei sobre a cidade, sua construcdo e histéria. Nas
respostas, apareceu com certa recorréncia o topénimo “Pilar de Goias” e suas
implicaturas.

A primeira delas (ver ficha 1) tem a ver com o Quilombo Papua. A memoria
da toponimia indigena esta marcadamente presente em todo o Brasil. Lindt
(1963, p. 60) argumenta: “foi a lingua geral, derivada do tupi e do guarani que
serviu de base principal para a nomenclatura nacional. Podemos dizer que
foram os bandeirantes ou 0s missionarios; os primeiros a utiliza-los”. A res-
peito disto, Dick (1990, p. 120) observa que no Brasil os nomes geograficos
que tém origem indigena possuem varias procedéncias, nao se limitando so-
mente a familia linguistica tupi. Ela ainda considera que, referente a memoria
da toponimia africana, o numero de designativos africanos deixou um legado
pegueno ao portugués brasileiro “cerca de trezentos termos mais ou menos,
numa desproporc¢do clara com o total de negros imigrados” (1992, p. 152).
Tal fato encontra explicagdo na nossa propria historia: 0 negro veio para o
Brasil na condicdo de trabalhador subjugado e escravizado. Nos relatos dos
pilarenses entrevistados o reconhecimento acerca da condi¢cao do negro na-
quele periodo é recorrente:



(..) a portuguesa foi na Africa, naguele tempo és finacioaro, tinha cumerco
de escravo, né? Comprava, ela compro, ela era rica no Portugal, sortera, num
tinha marido, num tinha ninguém, acho que nem descendente dela; foi na
Africa, comprd cinco mil escravo. Chegd aqui, ela colocd éze, cada da tribo de
escravo, mil escravo ni cada fazenda, és tocava roca, otos buscava sal em Por-
to Nacional nas costas (...) buscava em Pirinopi, cada um preto, ela punha dois
négo na estrada daqui pa Porto Nacional di a pé. La és pegava quarenta quilo
de sal, naquele tempo o sal num era muido, era em pedra, forrava cum céro
de cabrito, sei la cum que forro, punha nas costas, escravo s veis morria na
estrada, a cumida deis, dizia eis (...) trelava em cima das costa, quando dava
hora de durmi, descansa um poco, eles ia cumé mio igual burro”. (Informante
da pesquisa).

A influéncia da religido catodlica, a religido do colonizador, na nomenclatura
de grande parte de lugares brasileiros foi observada em Pilar (ver ficha 2). O
fervor missionario também contribuiu para construc@es de igrejas e missées
com nomes tirados do almanaqgue catdlico. Tais nomes enchem até a mono-
tonia a velha historia do Brasil de Aires de Casal (1976).

Nesta pequena analise toponimica, evidencia-se um nome ligado diretamen-
te a natureza (ver ficha 4). De certa forma, guarda a memoria do importante
papel de localizacdo a beira da agua. Dick (1990, p. 80) ressalta que a agua é
“tdo necessaria e imprescindivel a vida humana que, dentro da agressividade
regional, os pontos do seu aparecimento revestem-se de tanta significacao
que se torna obrigatdrio registra-los, toponomasticamente”.

Alguns percursos do estudo da Toponimia esbarram na historia brasileira, ja
que guardam a memoria de fatos ou de pessoas ligados a nacionalidade (ver
ficha 5). E dentro deste caminho que situo minha pesquisa, baseada naquela
proposta citada no inicio deste artigo, sobre A Linguistica e a Historia da Colo-
nizac¢@o de Goids.

Pilar de Goias esta inserido nesse trabalho e teve sua origem datada no século
XIlI. Sabe-se que quanto ao surgimento dos povoados e a fundacao dos dis-
tritos e municipios no Centro Oeste, as datas sdo ainda muito diversificadas.
Porém, o alvo aqui é a pesquisa toponimica. Para tanto, farei uma descri¢do
histdrica na tentativa de reconstruir as formas antigas de Pilar e resgatar um
panorama além daquele vislumbrado pela oralidade dos meus colaboradores.

O JULGO DE PILAR: O QUE CONTAM
OS REGISTROS HISTORICOS?

Sua fundacdo se deu devido a uma expedi¢cdo do Bandeirante Jodao Godoy
Pinto da Silveira pelos anos de 1741. Neste ano, ele era governador da pro-
vincia de Sao Paulo. Enquanto procurava por indios e negros fugidios, acabou
por descobrir ouro entre os rios Crixas-Agu e o rio das Almas, em uma mata
espessa onde os quilombolas de Papuan viviam amotinados.

A Mata recebeu este nome por causa de um
capim amarelado que era abundante na re-
gido. Papuan estava em posicao privilegiada,
cercada de montanhas onde a mata ao redor
crescia, exuberante e densa, a ponto de nada
se enxergar sob a copada. Contudo, ape-
sar de ser tarefa arriscadissima adentrar-se
na serrana fortificacao verde, o bandeirante
- que pelas descri¢cBes historicas era mais
um “misto de militar e intrépido aventurei-
ro” - fundou o Arraial de Pilar nas entranhas
daquela serra, num lugar de boa agua. Jodo
llustracao 1: Fonte: Fotografia do acervo do Museu Casa da Godoy, devoto de Nossa Senhora do Pilar,
Princesa, Pilar de Goias. edificou entdo aigreja nolocal, o qual recebeu

0 nome de Arraial de Nossa Senhora do Pilar.

As primeiras casas implantadas delinearam a linha reta das ruas. A topografia irregular, entre-
tanto, ganhou concessdes. Exemplo disto é que a casa de Camara e cadeia foram construidas
em uma rua estreita, diferente do que ocorria em outros arraiais da época. O esgotamento
das minas de Vila Boa, Meia Ponte e Santa Luzia, em meados do século XVIII, provocou o cres-
cimento do entdo Arraial de Nossa Senhora do Pilar.

Com um desenvolvimento surpreendente, decorrente da imensa quantidade de ouro extrai-
do na regido, o arraial tornou-se freguesia em 1751, passando a julgado em 1809; foi consi-
derado o terceiro povoado mais populoso da regido e capital interina do governo por um dia
(CASTRO, 1996). Este autor aponta que por decreto ou resolucao provincial de 11 de novem-
bro de 1831, o arraial passou a categoria de Vila, instalando-se em 7 de janeiro de 1833, com
o topbénimo simplificado para Pilar (ver documentagdo em anexo ). Apds atingir a condicdo
de Comarca, pela Resolucdo 682, de 28 de agosto de 1882, suprimiu-se a condicao de Vila
pelo Decreto Lei n.253, de 1 de julho de 1935, transferindo-se a sede do municipio para o
distrito ou Vila de Crixas, autonomia recuperada novamente pelo decreto n.557, de 30 de
marco de 1938, que concedia prerrogativas de sede municipal a Pilar. No entanto, sua deno-



minacdao mudou para /tacé , em tupi (pedra de recordacao), pelo Decreto Lei
n.8305, de 31 de dezembro de 1943; e pelo Decreto Lei n.55, de 19 de julho
de 1945, o municipio volta a categoria de Distrito, com o antigo nome de Pilar,
transferindo-se a sede para o Municipio de Floresta, atual Itapaci, ex-distrito
de Pilar, o qual passou a pertencer.Com a decadéncia das minas, pouco in-
centivo comercial, Pilar, em 1950, estava com uma popula¢do escassa, cerca
de 60 domicilios habitados por 274 pessoas e, em 1965, aproximadamente
500 moradores na cidade (IBGE, 2010).

O historiador Cunha Mattos (apud CASTRO, 1996), denominou esta fase de
“completa aniquilagdo” e responsabiliza o Comendador Joaguim Alves de Oli-
veira, um “proeminente cidaddo nativo de Pilar” pelo ressurgimento desse
municipio, devido aos incentivos desse empreendedor com 0 COMErcio tro-
peiro e a agricultura.

O municipio de Pilar é tombado pelo IPHAN, desde 2010, como patrimonio
historico. Localiza-se na regido noroeste do Estado de Goias, Centro Oeste
do Brasil e abrange uma area de 918,4 Km. De acordo com a posi¢do geogra-
fica, Pilar esta situada na regiao goiana do Alto-Tocantins, em plena area de
interflUvio deste rio com o Araguaia, no alto da serra. Limita-se ao norte com
Mara Rosa, ao sul com Itapaci, ao leste com Hidrolina, ao oeste com Guarinos;
noroeste com Santa Terezinha e Campos Verdes. Fica a 375 km de Brasilia e
a 250 km de Goiania.

O resgate da memoaria toponimica de Pilar é

llustracdo 2: Fonte:https://ptwikipedia. ~ €Ssencial para se caracterizar também o es-
org/wiki/Pilar_de_Goi%C3%A1s Localiza-
cdo de Pilar de Goias em Goids

paco geografico e historico das regides que
fazem parte da sua demarcacdo enquanto

arraial, vila e cidade. Certamente que a Topo-
nimia € testemunha da paisagem secular de-
senhada ao longo desses caminhos, feitos de
pedras, muros, cachoeiras, vales, montanhas
e da cultura linguistica de toda a gente pila-
rense. Para essa descricdo toponimica, sdo
apresentadas cinco fichas lexicograficas com
informagdes sobre os nomes que recebeu
0 municipio de Pilar de Goias assim como o
nome da reserva ambiental que guarda um
importante acervo do quilombo Papud, con-
forme dados que seguem.

ANALISE TOPONIMICA

A analise toponimica esta apresentada com dados que sao 0s nomes que
Pilar de Goias recebeu. Essa apresentacdo esta exposta em fichas lexicogra-
ficas com se vé na sequéncia:

Ficha lexicogrdfica1
Topdnimo: Quilombo de Papua.

Etimologia: Quilombo - sm. Valha couto de escravos fugidios XVI. Palavra em
origem nos termos “Kilombo” (Quimbundo) ou “ochilombo” (Umbundo). Tam-
bém presente em outras linguas faladas ainda hoje por diversos povos Bantus
que habitam a regido de Angola, na Africa Ocidental. Originalmente, designa-
va apenas um lugar de pouso (povoacao) utilizado por popula¢des némades
ou em deslocamento. Apenas posteriormente, passou a designar também as
paragens e acampamentos das caravanas que faziam o comércio de escravos
e outros itens cobicados pelos colonizadores. No Brasil, o termo “quilombo”
ganhou o sentido de comunidades autdbnomas de escravos fugitivos.

Papud - sm. Brachiara Plantaginea. Nome popular: Capim-marmelada; planta
da familia das Poaceas, também chamada de grama-paulista e milha branca.
Segundo registros historicos, Pilar foi povoada no ano de 1741, com a desco-
berta das minas papua (espécie de graminea muito abundante na regido, por
negros foragidos.

Classificacdo toponimica: de natureza fisica - fitotopobnimo

Historiografia: Os primitivos habitantes de Pilar foram os indios Curuxas ou
Kirixas e Canoeiros, além de escravos fugitivos da tortura e da exploragdo es-
cravagista. O nome Quilombo de Papud, ou simplesmente papud, deu origem
a0 povoado; que recebeu este nome devido a presenca deste capim amare-
lado muito abundante na regido. Sua fundacdo data de 1741, ano em que
Jodo Goddi Pinto da Silveira descobriu as minas de ouro de papud, ocupadas
pelos negros foragidos e indios.

Relatos de colaboradores: Esse nome, naquela épca, era os portugueise, né?
Divia de sé a orige de ld porque tem, és aqui, tém o quildmeto, aqui perto tem o
lugd Ia que chama Quilomeéto, é do dos... aonde tinha a turma de indio, passo o
nome deisi. £ por ai comeco a cidade e foi construino, foi juntano gente aqui, ela
foi muito grande (...) Inf.1



Era isso mesmo. Quilbmedo tém aqui perto, tem a, o lugar que chama quildmedo
da onde os escravo ficava, quera, era, era... acho que, eu num to bem certo néo
mais...,eu to muito esquecido, maise o quildmedo aqui acho que tém. Inf.2

O quilombo de Papua era o seguinte, @ matinha qués foi chegano pra visitd 0s
escravo e num pode chega por que era hora qués tava tudo arreunido, ela teve
medo de chega e és revoltd cum ela, és era foragido né? Inf.3 (...) era um ramo,
capim assim da foia larga, muito maciinhim pus animal cumé (...) é, essa matinha,
te hoje és fala, é pasto formado, num existe mais ndo, nessa estrada que vai pa
Guarinu.Inf.3

Ficha lexicogrdfica 2
Topdnimo: Arraial de Nossa Senhora do Pilar/ GO

Classificagdo Taxion6mica: de natureza antropo-cultural. Poliotoponimo /
hierotopbnimo.

Historiografia: Apos a sua fundacdo, edificaram 13, a igreja Nossa Senhora
do Pilar, da qual seu “fundador”, Joao Goddi, era devoto. Esta denominagao
foi dada ao arraial nascente, gue em poucos anos tornou-se cenario de pom-
pa e riquezas, com frequentes visitas de fidalgos do reino.

Com um desenvolvimento surpreendente, decorrente da imensa quantidade
de ouro extraido da regido, o arraial tornou-se freguesia, em 1751, passando
a julgado em 1809.

Relato de colaboradores: (..) a nossa cidade aqui, essa cidade num é de meu
tempo ndo, é contado pelos mais véio, né, que contava gostava demais de ficd
assuntano assunto dos povo mais véi. Ai, essa cidade aqui chamava Papud, cha-
mava de Papud, ai ni, quando vei a Nossa Senhora do Pilar, vei de Portugal, ai ela
ja vei com o nome de Pilar, né? Al pegd poise, nome da cidade Pilar, que a santa é
Nossa Senhora do Pilar. Ai, inté em Portugal tem né, essa santa Id, és té pede ela ld
em Portugal tamem. Ai, fico né, mudd o nome pa Pilar, por causa da santa, ja ela
é a padroeira da cidade, né? Inf.2(...) nome de Pilar; pedra, significa pedra. Porque
a imagem que tem Id em Pilar, que é a padroera de 14, ela foi encontrada em cima
da lapa de oro. Em cima da pedra de oro, ai és pegaro ela, levd pra la pra dentro,
hoje aonde é a cidade, vai daqui, dali, ela fugia, és feiz ua capelinha pra ela ca e
ela fugia ia la pa cachoera onde és aché ela, onde és encontro ela Ia. A teve um
daqueles ambicioso atentd de tira a lapa de oro, mais és ja tinha, ja tinha feito
a image dela, por caca que ela tava, desaparecia da igreja, ai és feiz image dela.
Senhora pode chega Id, a Nossa Senhora padroera, a grande, é em cima da... hoje
é pau qués feiz, num sei se é pau 6 pedra, é em cima dua lage quadrada.

Ficha lexicogrdfica 3
Top6nimo: Pilar de Goias
Etimologia: sm. pilar >pilare (latim), coluna que sustenta a estrutura.

Classificacdo Taxondmica: de natureza antropo-cultural - Corotopénimo.
Localizagdo em Goias: noroeste do estado - 263 km de Goiania, capital. Dire-
cao, pela BR 153. Situada no Vale do Sdo Patricio. Senso IBGE (2010): 2.733
habitantes.

Historiografia: Por decreto ou Resolug¢do Provincial de 11 de novembro de
1831, passou a categoria de vila, instalando-se em 7 de janeiro de 1833, com
o toponimo simplificado para “Pilar”.

Quando atingiu a condi¢cdo de Comarca, pela Resolugao 682, de 28 de agosto
de 1882, suprimiu-se a condi¢do de vila, pelo Decreto-lei n. 253, de 1 de julho
de 1935, transferindo-se a sede do municipio para o distrito ou vila de Crixas,
autonomia novamente recuperada pelo Decreto n.557, de 30 de mar¢o de
1938 - concedia prerrogativas de sede municipal a Pilar.

O nome foi alterado em 371 de dezembro de 1943 para ITACE, em tupi: “pedra
da recordagao”.

Em 19 de julho de 1943, o municipio voltou a categoria de distrito, com o
antigo nome de Pilar.

Finalmente, em 30 de novembro de 1949, pela lei estadual n.355, retoma o
nome para Pilar de Goias.

No primeiro censo na localidade, datado de 1756, aparecem quase 4 mil pes-
soas. Com o declinio das Minas, os habitantes de Pilar passaram a depender
da agricultura. Localizada fora da rota do comeércio, a cidade ficou um século
isolada, fator que contribuiu para preservagao do seu patrimonio.

Relato de colaboradores: Ah, o primeiro nome dela, era Mata do Papud. Ai, foi
habitado pelo senhor Jodo Pinto de Goddis, que foi o portugueise que habito Ia.
Foi mil e setecentos e quarenta e um. Mai o primeiro nome era Mata do Papud.
Quera o capim que tinha Id, né? Chama capim pipud, papud. (...) ele é muito
remoso, acabd. Mais eu inda cunheci ela Id inda nalguma restinga de mato que
num feiz ro¢a, inda tinha ele ainda. Ele é um capim assim, foia larga, verdinha,
era o capim que os animais pastava.cChamava Papud, depois foi Pilar Estado de
Goids, eu escrivi muito nora queu tava na escola. Pilar Estado de Goids, mudo, ne-
goco politica, entro politico, coisa e tal, pois nome [a de Itaci. Eu escrivi muito na-
quelas, coisa de professd6 mandava a gente escrevé e tal, Itaci. A, o povo, politica
num acaba, né? os bichdo cabicudo de Id de Pilar, viero aqui em Goiana, mudo.



Al, ficou 0 nome Pilar de Goias. Foi agora de... de trinta e nove pra quarenta, pra
cd, mudo o nome, pois Pilar de Goids, ai, até hoje ta Id, Pilar de Goids. Inf.4 (..
Prugué que chama Pilar? Divido é de pedra, porque é cascai e pedra, todo luga
que cé vai tem muro de pedra, tem carcada de pedra, é devido as pedra, por isso
é que pegb nome de Pilar. Inf.3 (...) Quandés abriu aqui, que come¢b a construl
aqui, era... era Papud. Que aqui oh, issaqui era, era vereda de buriti, tinha dgua,
nascia dgua aqui dento, aqui de primero brotava dgua im todo lugar. Ali, oh, aqui
na frente ali, tém uma canaleta Id que teve um ano que choveu demais, pudia sen-
td um, por causa da bica ddgua, que era uma coisa doida, corria ld da serra, des-
cia por dento do chdo, saia ali. Aqui chovia demais, agora ndo... Porque ai passou
sé... ai passou a Pilar por causa da, da padoera. Padoera daqui é Senhora Pilar,
ai passou a cidade pra Pilar de Goias, mas primero era Papud. Inf.2

Ficha lexicogrdfica 4
Topdnimo: Cachoeira do Ogé/GO

Etimologia: sm. “objeto magico com o qual ExU se transporta para lugares
longiquos, em segundos, nas crencas afro-brasileiras”. Do ioruba < o'go >.
Também significa um tipo de mineral constituido em grande parte de granu-
los de zirconita, o que Ihe confere uma coloracdo semelhante a do ouro.

Classificacao toponimica: de natureza fisica - hidrotopénimo.
Localizagdo: Antiga localizacao do quilombo papud

Historiografia: reserva ambiental que guarda um importante acervo do qui-
lombo papud. Atualmente, esta destruida pela agdo do homem garimpeiro,
mas era um salto turistico da regido. Neste lugar, Jodo Goddi encontrou 0s
quilombolas que retiravam ouro de Ia.

Relato de colaboradores: Ogo é porque é minério. Ce pode pegad o dicondrio
escolar e oia que tém todas essas coisa. Og0 é que é minero. Inf.2 (...) a veia Si-
Zila conta (...) que 0s pai dela contava que quando és fugiro pra ca, ficaro ai, na
cachoera, na cachoera do 0go, que o Ogo é um minero, é o que tinha ai, tinha
0 oro e tinha esse minero, no Ogo, és pois o nome da cachoera de Ogo, e entdo
eles contava que quando veio, era mata so, mata virge. Inf.3 (...) A cachoera do
0Ogo foi demolida pu caso do garimpo. O garimpo foi que dismancho ela, que foi
furano, furano, furano, desmorondava, és proveitava o oro, que deu muito oro
la, no exo da cachoera deu oro demais. Mais ela pode, se o prefeito quisé, se o

IPHAN agora quisé, pode restord ela, tem jeito de restora. Inf 2 (...) € quem fundd
al foi um tal de Ogo, o nome dos cara era Ogo.Ele era mais veio, veio cum a tribo
pa Cd, nesse tempo ele veio cum poco, ele veio so, ele conseguiu tira da, da tribo
quinhentos escravo(...)Ogo, era 0 nome...do escravo mais véi que fundd o garimpo
na cachoera.lnf.1

Ficha lexicogrdfica 5

Topdnimo: Casa da Princesa

Classificacdo toponimica: de natureza antropo-cultural - sociotoponimo.
Localizagdo: Pilar de Goias

Historiografia: conhecida como casa das rotulas com forro pintado. Cons-
trufda para hospedar a princesa Isabel. Denominada de Casa Setecentista,
moradia senhorial do séc. VXIII. Acervo de cerca de mil pecas é formado por
documentos historicos, fotografias e objetos (especialmente mobiliario e
utensilios domeésticos utilizados nos casardes de fazenda). Pertence, atual-
mente, ao IPHAN. Hoje é o museu historico da cidade.

Relato de colaboradores: casa setecentista, casa da princesa, ai nesse docu-
mento que cé tird memo tém. E o rezistro dela, casa setecentista, quer dizer que
ela é de mil setecentos e cinquienta. (...) era a casa dela, é Maria Vitora. A sede dela
é Id no engenho de baxo, mas ela sempre ficava aqui, né? Ela morreu aqui dento
de Pilar. (...) A portuguesa, foi na Africa, naquele tempo és finaciaro, tinha cumerco
de escravo né?, comprava, ela compro, era rica no Portugal, sortera, num tinha
marido, num tinha ninguém, acho que nem descendente dela, foi na Africa, com-
pro cinco mil escravo. Chegd aqui, ela colocou éze. Inf.2

Pelo exposto, a andlise toponimica proposta para este estudo, sistematizada
nas fichas, evidencia a classificagdo do topdnimo, os dados historiograficos,
consubstanciados estes com os relatos dos colaboradores. A analise reve-
la ainda a importancia fundante da utilizacdo dessas narrativas orais para a
construcdo historica dos lugares e, consequentemente, dos topdnimos que
representam esses lugares.



CONSIDERACOES FINAIS

O senhor... Mire e veja: 0 mais importante e bonito, do mundo, é isto: que
as pessoas nNao estao sempre iguais, ainda ndo foram terminadas - mas que
elas vdo sempre mudando. Afinam ou desafinam. Verdade maior. E 0 que a
vida me ensinou. Isso me alegra, montdo. Riobaldo (GUIMARAES ROSA).

Os relatos orais funcionam como alternativas para a transmissdo de expe-
riéncias. Em certo sentido, eles constituem um modo de pensar. Este pres-
suposto e 0 da nossa propria experiéncia - extremamente prazerosa - de-
sencadearam a vontade de retornar com o capricho de observar as historias,
enriguecidas de simbolismo.

Os depoimentos escolhidos para esta analise, dotados de sentido e significa-
¢do, constituem-se em uma forma de expressdo simbdlica que possibilitaram
a populacdo rural, além de transmitir seus habitos e costumes, preservar,
sobretudo, sua identidade. O imaginario comum, difundido por meio da cir-
culagdo das narrativas e registros historicos da cidade de Pilar, possibilitou o
resgate da cultura local e a preserva¢do de sua memoria.

Os dados coletados também sugerem que a toponimia pilarense guarda
marcas de povos que habitaram parte de Minas Gerais e Sdo Paulo e que
aqui pisaram como desbravadores do Sertdo. Pode-se destacar que existe, na
toponimia local, um vinculo histérico marcado por etnias de origem africana,
indigena e portuguesa.

Por fim, ao ouvir o encantamento das palavras dos informantes, cria-se um
elo, uma intimidade com essa forma de expressar sentimento, beleza, soli-
ddo, de falar do torrao natal. Imaginamos que talvez seja, inconscientemente,
uma forma de o narrador aproximar o ouvinte para suas histoérias e dele sor-
ver todo um ensinamento para a vida inteira. Do contador sertanejo, alimen-
tamo-nos de vontade de contar tudo aquilo que esta a vista de todos, mas
que poucos percebem e pouco valorizam. Dele, tommamo-lhes emprestado o
imaginario e a memoria. A suas historias, demo-lhes voz.

“Quem acumula muita informacdo perde o condao de adivinhar: divinare”
(MANUEL DE BARRQOS, 1997).
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RESUMO

A toponimia é uma heranga preciosa das culturas passadas. [...]. O batismo
do espaco e de todos os pontos importantes ndo é feito somente para ajudar
uNS aos outros a se referenciar. Trata-se de uma verdadeira tomada de posse
(simbdlica ou real) do espaco. (CLAVAL, 2001, p. 189)

Longe de esgotar 0 assunto que ja tem sido abordado sob varios pontos de
vista por estudiosos de diferentes areas do conhecimento, consideramos que
este capitulo podera contribuir com reflex8es acerca de questdes culturais,
historicas, ideoldgicas e politicas que envolvem a nomeacdo de “acidentes
naturais ou humanos” (SOLIS, 1997). Para fins didaticos, buscou-se tratar da
Onomastica para especificar a Toponimia. Sendo assim, apresentamos o con-
ceito inicial do nome proprio, focalizando o processo de nomeacao do muni-
cipio de Jaragua-Goias-Brasil.

O presente texto propde-se a explorar brevemente a estrutura do signo em
fun¢do toponimica; e, por fim, “enumerar alguns dos fendbmenos que podem
dificultar a decodificagdo do toponimo na sincronia, conduzindo o pesquisa-
dor a diacronia, a fim de resgatar o percurso gerativo do nome: seu denomi-
nador, seu motivo”. (CARVALHINHOS, 2007, p. 01).

Para a proposta deste texto, consideramos a afirmacdo de d’Encarnacao
(2008[2015]), quando salienta que se pode estabelecer relacao estreita entre
a Toponimia e a Historia. Assim, a investigacao sobre a toponimia permite-nos
identificar lugares e povos e descortinar o significado concreto dos nomes de
tais lugares.

Tecidas estas consideracfes iniciais, apresentamos a composicdo deste ca-
pitulo, o qual se encontra organizado em quatro subtitulos. No subtitulo 1,
Onomastica: o conceito de nome proprio e o signo toponimico, argumentamaos
e relacionamos o arcabouco tedrico-metodoldgico para a constituicao destas
reflexdes e contribui¢cBes acerca da nomeacdo de acidentes naturais e huma-
nos, com base em Carvalhinhos (2007; [2002-2003] 2015), Dick (1992; 1997;
1999) e outros.




No subtitulo 2, A localizacdo de Jaragud, apresentamos a localizagdo e as carac-
terfsticas geograficas do municipio, utilizando, principalmente, dados do IBGE
(2009; 2015). No subtitulo 3, Aspectos historico-culturais de Jaragua, fizemos re-
cortes das principais informacdes sobre a historia e a cultura do local. E, por
fim, no subtitulo 4, A etimologia do topdnimo Jaragud, elencamos 0 processo
de nomeacdo de Jaragua, trazendo questBes de base etimoldgica, cultural,
historico-cultural, politica e ideoldgica, que ora motivaram, ora influenciaram,
ora impuseram a oficializacao da nomeacdo do local.

ONOMASTICA: O CONCEITO E O SIGNO

Carvalhinhos (2007; [2002-2003] 2015) afirma que a questdo do nome sem-
pre foi palpitante por problematizar alguns temas sobre a relagdo semantica
entre um objeto e sua denominacao e a referéncia entre o objeto, o conceito
e a forma da palavra.

Ainda de acordo com a autora, essas questdes ja eram formuladas na Grécia
pelo gramatico Dionisio da Tracia, século Il a.C., quando da sistematiza¢do da
primeira gramatica do mundo ocidental. Dionisio descreveu o onoma, pois
naquele tempo ndo existia o conceito de nome proprio como € conhecido
hoje, em oposicdo ao nome comum. Sendo assim, a definicdo de onoma
abarcava ambos por se referir a denominac6es de seres individuais, ativida-
des humanas e objetos (CARVALHINHOS, 2007).

Possivelmente, a inexisténcia do nome proprio estivesse relacionada a pro-
pria cultura grega em que o homem se via como cidaddo somente enquanto
membro da pdlis. Nao havia referéncia a identidade individual, mas somente
a coletiva.

a essa forma no espirito dos falantes; e o “conceito”, olhado desse ponto de
vista, era o significado da palavra (a sua significatio). Consideremos essa a
visdo tradicional da relacdo entre palavras e “coisas” (LYONS, 1979, p. 429,

grifos do autor).

- : a semantica.

Partindo deste principio, o triangulo semioti-
Co, a seguir, esquematizado por Ogden e Ri-
chards ([1923] 1989), adaptado neste texto,
mostra a relacdo de significado do nome com

De acordo com as informacdes apresenta-
das neste triangulo, € necessario considerar o
contexto, ou seja, o referente, para que o Sig-
nificado seja recuperado, de modo a estabele-
cer 0 percurso gerativo do signo toponimico.

Figura 1: Triangulo semidtico. Fonte: adaptado de Ogden e
Richards, [1923] 1989.

Os nomes proprios tém funcdes distintivas, portanto, © nome proprio ndo
tem significado e tampouco conotacao, entdo sua fungao consiste, meramen-
te, em fazer distin¢Bes. Neste viés, Stuart Mill (1846) considera que 0s nomes
proprios ndo sao conotativos, eles distinguem as pessoas e 0s lugares que
sdo nomeados por eles, entretanto ndo indicam ou imp8em nenhum atri-
buto para as pessoas ou lugares. Os nomes proprios sao ligados aos seres
nomeados e ndo dependem da continua¢do de atributo algum, ou seja, po-
demos remeter aos conceitos saussurianos sobre arbitrariedade do signo.

Dick (1992) reconhece que diferentemente do signo linguistico, que é arbi-
trario, o signo toponimico é motivado, de acordo com as palavras da autora

Nesta mesma perspectiva, Lyons (1979) ressalta que os fildsofos gregos con-

temporaneos a Socrates e Platao propuseram

[...] a questdo nos termos em que ela geralmente se propde até hoje. Para
eles a relagdo semantica que liga as palavras as coisas é a de “"denominar’; e
a questdo que daf decorre é a de saber se 0s “"nomes” dados as “coisas” eram
de origem “natural” ou “convencional” [...]. No curso do desenvolvimento da
gramatica tradicional, tornou-se habito distinguir entre o significado da pala-
vra e a “coisa” ou as “coisas” por ela “denominadas”. Retomando a distingao
formulada pelos gramaticos medievais: a forma de uma palavra (vox— parte
duma [de uma] dictio) significava “coisas” em virtude do conceito associado
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[...] muito embora o topdnimo seja, em sua estrutura, uma forma de lingua, ou
um significante, animado por uma substancia de conteddo, da mesma forma
que todo e qualquer outro elemento do cédigo em questdo, a funcionalidade
de seu emprego adquire uma dimensao maior, marcando-o duplamente: o
que era arbitrario, em termos de lingua, transforma-se no ato do batismo de
um lugar, em essencialmente motivado, ndo sendo exagero afirmar ser essa
uma das principais caracteristicas do toponimo. (DICK, 1990, p. 18).



Desta forma, em Onomastica (ato de nomear) faz-se necessario considerar o
contexto e o referente para que o significado do nome possa ser recuperado,
estabelecendo o seu percurso de nomeacao.

Carvalhinhos (2007; [2002-2003] 2015) considera que em toponimia (grego
topos = lugar + onoma = nome), o fendémeno fossilizacdo ou cristalizacGo do
signo toponimo ocorre a partir do momento em que a lingua oral muda e
também o meio ambiente se transforma, provavelmente o referencial fisico
que elucidaria o significado ndo mais existe, 0 que inviabiliza ou pelo me-
nos dificulta a reconstrucdo etimoldgica. O toponimo guarda, entdo, sob um
invélucro aparentemente sem sentido, isto &, uma cadéncia de sons reco-
nhecidos como sendo da lingua, contudo, eventualmente desconhecidos, no
momento da decodificacdo, os semas ou unidades minimas de significacao
que permitem a reconstrucdo etimoldgica.

O topbnimo ndo contempla apenas uma classe de palavras, muito embora
exista uma tendéncia, e grande parte de topdnimos constitui-se de nomes ou
nomes e adjetivos. O signo toponimico abarca ndo somente o nome de um lu-
gar, mas o lugar em si. A literatura especializada especifica o lugar denomina-
do, de modo geral, como genérico (CARVALHINHOS, 2007; [2002-2003] 2015).

Neste sentido, observando o processo de nomeacao da regido de Jaragua,
temos um toponimo formado por: 1) trés nomes: arraial + corrego + jaragua
- Arraial do Corrego do Jaragua; 2) quatro nomes, sendo um composto: povoa-
do + nossa senhora + penha + Jaragua - Povoado de Nossa Senhora da Penha
de Jaragud e 3) Um nome: Jaragua - Jaragua.

Desse modo, Dick (1999) optou por utilizar as denomina¢8es termo ou ele-
mento genérico, complementado pelo termo ou elemento especifico, ou
nome propriamente dito, em decorréncia da disparidade dos elementos
constituintes do que denomina “sintagma toponimico”. Também, segundo
a autora (1999, p. 36), a toponimia é “um imenso complexo linguo-cultural,”
em gue os dados das demais ciéncias se interseccionam necessariamente
e ndo exclusivamente.

A LOCALIZACAO DE JARAGUA

A cidade de Jaragua encontra-se situada no Centro-Oeste do Estado de Goias,
no chamado Vale do Sao Patricio, banhada pelo Rio das Almas, nas proxi-
midades de uma serra denominada Serra de Jaragua (FREITAS, 2003), cujo
acidente natural foi a motiva¢ao para a transplantacao do topdnimo Jaraguad
do estado de Sdo Paulo para a regido goiana. A figura 2 apresenta uma foto
panoramica da cidade, em que se destaca a Serra de Jaragua, na parte supe-
rior da area verde.

O municipio de Jaragua encontra-se localizado na mesorregido do Centro-
-Oeste Goiano, na microrregido de Anapolis. Limita-se, ao norte, com 0s mu-
nicipios de Rianapolis, Santa Isabel e Goianésia; ao sul, com Sdo Francisco,
Jesupolis, Santa Rosa e Taquaral; a leste, com Pirendpolis; e a oeste, com
Uruana, Itaguari e Itaguaru. Jaragua localiza-se a 120 km da capital estadual,
Goiania, e a 205 km da capital federal, Brasilia (IBGE, 2009; 2015).

Em Goias, referindo-se a extensdo territorial, Jaragua é um dos maiores mu-
nicipios do Estado, uma vez que o referido municipio, além da cidade de Ja-
ragua, integra oito distritos, a saber: Alvelandia, Artulandia, Mirilandia, Pales-
tina, Vila Aparecida, Santa Barbara, Cantagalo, Bom Jesus e dois aglomerados
rurais que sao Monte-Castelo e Sdo Geraldo, conforme mostrados no mapa
(figura 3). (IBGE, 2009; 2015).

Waps de bt alirag ko do manipss de
Jarapad 3

Figura 2: Foto panoramica da cidade a partir da Torrinha da Figura 3: Mapa da localizagdo de Jaragua. Fonte: Ferreira
vila Izaura. Fonte: Ascom/ Prefeitura de Jaragud1989. (2010).
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Os rios de maior importancia da regido sao os Rios das Almas, Pari, Saraiva,
Sucuri e o Rio do Peixe, além de outros rios contribuintes menores. Inclusive,
0 Rio Pari, nomeado inicialmente como Coérrego Jaragua, sendo explorado
pelos bandeirantes para a extracao de ouro de aluvido, foi a motiva¢do para a
primeira nomeacdo da regido jaraguense. A vegetacdo predominante € o cer-
rado”, tipico da regido central do Brasil, caracterizado pela biodiversidade,
faunistica e floristica; apresenta desde arvores de pequeno porte até arvores
com mais de cinco metros de altura. O sistema dos cerrados apresenta gran-
de riqueza de arvores frutiferas, como pequi, guapeva, cajuzinho do cerrado,
inga; de plantas ornamentais, como ipé (amarelo, branco, rosa), paineira, no-
-de-porco; e também de plantas de carater medicinal, madeireiro, venifero e
outros (WALTER, 2006).

ASPECTOS HISTORICO-CULTURAIS
DE JARAGUA

Jaragua é uma das principais cidades histéricas do Estado de Goias, conheci-
da como Lenddria Terra, devido, principalmente, as lendas da Tereza Bicuda,
do cavaleiro da Rua das Flores e da procissdo dos mortos, que permeiam o
imaginario do povo jaraguense.

Resumidamente, as lendas expressam adverténcia as pessoas que possuem
atitudes e comportamentos contradizentes aos bons costumes do local.

A historia da Tereza Bicuda apresenta uma filha rebelde que agredia a mde
e acabou matando a senhora idosa. Apds a morte da mde, Tereza Bicuda
enlougueceu e morreu, transformou-se em fantasma, atormentando 0s mo-
radores da Rua das Flores. Entao, um Padre da época aconselhou a levar o
corpo e sepultar na Serra do Jaragua, onde ela se transformou em marim-
bondos que atacam gquem passa por la.

A histdria do cavaleiro da Rua das Flores apresenta uma mulher que aprovei-
tava da auséncia do marido para trai-lo. Desconfiado das trai¢c6es da mulher,
0 homem chegava de surpresa durante as madrugadas. Quando ele morreu,
virou fantasma e passou a assombrar a casa dele e a Rua das Flores.

23| 0 Sistema Biogeogréfico dos Cerrados abrange a drea de uma grandeza espacial que recobre quase
dois milhdes de quildbmetros quadrados do territério brasileiro. A drea continua dos cerrados inclui pra-
ticamente a totalidade dos Estados de Goiés e Tocantins, oeste de Minas Gerais e Bahia, leste e sul de
Mato Grosso, quase a totalidade do Estado do Mato Grosso do Sul, sul dos estados do Maranhdo e Piaui
(WALTER, 2006). Variaveis: cerrad@o, mato grosso, cerradal, capoeira. Em Goids, a variavel mais empregada
é capoeira. (HOUAISS, 2001).

E a histdria da procissdo dos mortos conta que uma mulher vivia se ocupan-
do com a vida das outras pessoas, sendo que em um determinado dia foi
surpreendida e advertida por uma procissao de mortos. A partir daquele dia,
ela mudou sua atitude.

Quanto a ocupacdo da area do municipio, ocorreu provavelmente nas pri-
meiras décadas do século XVIII, guando os bandeirantes paulistas se insta-
laram na regido a partir da descoberta de jazidas de ouro nas margens do
atual Rio Pari, proximo a atual Serra de Jaragua. Conforme informaces de va-
rios estudiosos que se dedicaram a historia jaraguense, dentre eles, Pedroso
(1997), Duarte (1999), Fonseca (2002), Fonseca L. (1999), Romancheli (2008)
e também informacdes do IBGE (2015), o municipio foi emancipado em 29
de julho de 1882, pela Lei Provincial N° 666, (FERREIRA; AGUIAR, 2009), tendo,
portanto, atualmente, no ano de 2016, 134 anos de emancipacdo politica.

Nos varios trabalhos realizados sobre a historia de Jaragud, a historiadora
Romancheli (2008) aponta que ha evidéncias provaveis de que o povoamento
surgiu por volta de 1722-1725, periodo em que foi descoberto ouro nas ser-
ras, o ouro de grupiara, e nas correntes dos rios, o ouro de aluvido.

Nas fontes pesquisadas, Canesin e Silva (1983) e no historico do IBGE (2009;
2015), também encontramos informacdes acerca da presenca de povos indi-
genas na regido jaraguense. De acordo com as informac@es contidas nesses
documentos, 0 municipio de Jaragua era povoado pelos indios Jaguara ou
Jarawara. Segundo o texto do IBGE, o nome da regiao foi motivado pela pre-
senca dessa populacao indigena. Contudo, a maioria dos estudiosos da his-
toria de Jaragua afirma que o nome da regido foi dado devido a semelhanca
do local com uma regidao paulista. Essa é a versdo que figura no imaginario
dessa populacao.

Por outro lado, Pedroso (1997) assinala categoricamente que o0 povoamento
de Jaragua iniciou-se a partir de 1737. A historiadora nao descarta a possi-
bilidade de essa regido ter sido habitada pelos indios Kayap6 antes da che-
gada dos colonizadores. De acordo com a autora, ndo ha indicios formais de
provas, mas é possivel gue membros dessa comunidade se movimentavam
pela regido jaraguense pelo fato de haver vestigios deles em todo o territorio
proximo a Jaragua.

Com relacdo ao descobrimento das primeiras minas auriferas em Jaragua,

Pedroso (2008) assinala que essa é uma questdao polémica, pois as fontes es-
critas atribuem o descobrimento a negros fugitivos, que também sao deno-
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minados negros faiscadores. Em contrapartida, os autores contemporaneos
atribuem esse fato ao mineiro portugués Manoel Tomar, fundador de Pire-
nopolis e explorador das minas daquele lugar. De acordo com as palavras da
pesquisadora, a documentacdo historica escrita

[...]ndo é coincidente com a memaria popular dos habitantes da cidade acer-
ca dos inicios da exploracdo do ouro e o estabelecimento do antigo arraial.
Tais fontes escritas atribuem o descobrimento do ouro em Jaragua a negros
faiscadores em 1737 (Veiga, 1783; Cunha Matos, 1823; D'Alincourt, 1816,
Pohl, 1821; Saint-Hilaire, 1819; Silva e Souza, 1812). Contudo, autores con-
temporaneos apontam o mineiro portugués, Manoel Tomar, como o primeiro
explorador daguelas minas. (Artiaga, 1951; Jayme, 1971; Alimeida, 1982). (PE-
DROSO, 2008, p. 25).

A autora ressalta que os autores contemporaneos formularam seus estudos
com base em informacdes orais fornecidas pelos jaraguenses. Podemos de-
duzir, portanto, que a memoria popular ainda se encontra impregnada por
uma visao do portugués heroico e desbravador. Por outro lado, ha probabili-
dade de uma interpretacdo de que 0s negros fugitivos ou faiscadores tenham
sido os primeiros a chegar a regiao. No entanto, por meio do trabalho escra-
vo, foram os portugueses e bandeirantes que exploraram as minas auriferas.

De qualquer forma, segundo Ferreira (2010), fundamentada no arcabougo
tedrico dos historiadores de Jaragua, os primeiros habitantes dessa regiao
foram, em sua maioria, os bandeirantes paulistas, atraidos pela noticia da
abundancia em ouro, e 0s negros africanos ou seus descendentes, que fo-
ram a mdo de obra utilizada no garimpo; ou seja, era uma organiza¢ao de
senhores e escravos, brancos e negros. Essa organizacdo estava nitidamen-
te marcada por crencas de superioridades e inferioridades culturais, valores
muito fortes na sociedade colonial da época.

A propdsito, € possivel perceber tracos de separacao social que ainda perma-
necem registrados através de construcdes arquitetonicas antigas da paisa-
gem urbana como, por exemplo, as igrejas. Para fins ilustrativos, registramos
que havia uma igreja para os brancos, Igreja Nossa Senhora da Penha, e uma
igreja para os negros, Igreja Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito, con-
forme imagens atuais representadas nas figuras 4 e 5.

Fonte: acervo de Francisco Aragdo.
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Figura 4: Fachada atual da Igreja Nossa Senhora da Penha. Figura 5: Fachada atual da Igreja Nossa Senhora do Rosario

e Sdo Benedito. Fonte: acervo de Pablo M. Brito.

A localizacdo dessas duas igrejas realca ainda mais a questdo social. A Igreja
Nossa Senhora da Penha localiza-se no centro da cidade e a Igreja Nossa Se-
nhora do Rosario e Sdo Benedito localiza-se em um lugar periférico. A igreja
destinada aos negros foi fundada pelalrmandade Nossa Senhora do Rosario”.
Em consonancia aos fatos historicos e relatos de alguns colaboradores, Nos-
sa Senhora do Rosario era a santa protetora dos escravos. (FERREIRA, 2010).

No decorrer dos anos, o ouro se esgotou devido a intensa exploracao. As-
sim, como todo interior goiano, Jaragua permaneceu isolado por um longo
periodo. Somente a partir das primeiras décadas do século XX, através da
politica expansionista do governo de Getulio Vargas, é que Goias e, conse-
quentemente, Jaragua, passam a ter reconhecimento e integracdo em ambito
nacional. (PALACIN, 1992).

Aregido jaraguense foi plenamente beneficiada com a constru¢do da rodovia
BR-153 (Belém/Brasilia) que liga o pals de Norte a Sul. Com esse advento,
vieram pessoas de varios estados brasileiros, dentre 0s quais merecem des-
taque os Estados de Minas Gerais e Bahia, principalmente em busca de tra-
balho e de melhores condicGes de vida. Consequentemente, essas pessoas
contribuiram e contribuem também com a linguagem e a cultura do local.
Muitas dessas contribui¢cdes sdo manifestadas nas festividades culturais de
cunho religioso, como as Folias de Santos Reis e do Divino. Cabe destacar

24| O primeiro documento escrito a respeito dessa questdo intitula-se Arte da lingua de Angola, redigi-
do pelo Sacerdote Jesuita Pedro Dias, o qual enfatiza que Nossa Senhora do Rosario era mde e senhora
dos negros. (BONVINI, 2008).
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que Jaragua continua recebendo um constante fluxo de pessoas oriundas de
outras regides de Goias e do Brasil, em decorréncia de ser um polo industrial
na area de confeccdes do jeans e também devido a construcao da ferrovia
Norte/Sul.

Como legado historico dos padres jesuitas do reino lusitano, a cidade de Jara-
gua conserva as Folias e as Cavalhadas™, festividades caracteristicas das cida-
des historicas de Goias, enriquecidas com o conhecimento cultural da popu-
lacdo jaraguense. Ha duas folias: a Folia de Santos Reis, que ocorre entre 0s
dias 31 de dezembro a 06 de janeiro, em que o grupo de fiéis faz o percurso
durante a noite, isto &, visita as casas que foram escolhidas previamente para
receberem a folia; e a do Divino Espirito Santo, que acontece no més de maio,
conhecida também como folia mineira. Nesta folia, os fiéis fazem um percur-
so religioso durante o dia. Ao final desta, realizam-se as Cavalhadas.

A seguir, as figuras 06, 07 e 08 ilustram momentos da realizacdo da Folia de
Santos Reis da Fazenda Bom Jesus, um dos grupos mais antigos da regido.

Figura 6: Arco da entrada da folia-um  Figura 7: Altar e bandeira da folia - Figura 8: Cantoria em agradecimento
dos simbolos sagrados. Fonte: Ferreira ~ membro da irmandade mostra as fotos  a mesa (alimentacdo). Fonte: Ferreira

(2010).

de pessoas que receberam milagres e (2010).
cumprem votos aos Trés Reis Santos.
Fonte: Ferreira (2010).

As apresentacBes das Cavalhadas ocorrem por ocasido da Folia do Divino,
mais especificamente nos dois Ultimos dias de festa, fazendo alusdo a luta dos
cristaos contra os mouros. A figura 09 apresenta um cavaleiro cristao, traje
azul, e a figura 10 apresenta um cavaleiro mouro ou pagdao, traje vermelho™.

25| As cavalhadas tiveram origem nos torneios medievais realizados na Europa, nas pracas proximas
as igrejas; representavam a luta entre cavaleiros mouros e cristaos, em que 0s cristdos sempre sdo 0s
vencedores. No Brasil, esta representacdo foi introduzida pelos jesuitas com o objetivo de catequizar 0s
indios e os escravos, mostrando o poder da fé cristd. Atualmente, as cavalhadas ocorrem em Sdo Paulo,
Goids (somente nas cidades histdricas) e Alagoas, sendo considerada uma festa tipica deste Ultimo esta-
do. Essa festa possui varias versdes e interpreta¢8es nas diversas localidades em que sdo realizadas, mas
0 sentido religioso, ou seja, a interpretacdo do poder da fé cristd é mantida. Disponivel em <html.www.
arquiteturahistorica.com/cavalhadas>. Acesso em: 23 mar. 2010.

26| As fotos das Cavalhadas sdo ilustrativas, ndo sendo representa¢®es das Cavalhadas em Jaragua-Goias.
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Figura 9: Cavaleiro com traje azul - representa os cristdos. Figura 10: Cavaleiros com traje vermelho - representam os
Fonte: www.galeriashop.com.br. mouros. Fonte: www.galeriashop.com.br.

Essas representacdes fazem alusdo as cruza-
das, movimento militar de inspiracdo catdlica
que partiu entre os séculos Xl e XlIl da Europa
Ocidental para o Oriente, em direcdao a anti-
ga Jerusalém, hoje regiao da Palestina, reco-
nhecida como Terra Santa, com objetivo de
conquista-la e manté-la sob o dominio cristao
(ALVES, 2000).

Figura 11: Apresentacdo de catira na Folia de Reis da Fazen-
da Bom Jesus em Jaragua. Fonte: Ferreira (2015).

No periodo da Folia de Santos Reis, sao apresentadas algumas dancas como
catira, lundum (possivelmente se trata de uma homenagem ao negro) e ta-
puia (em homenagem ao indigena). A catira, ilustrada na figura 7, é reconhe-
cida como danca tradicional goiana, recebendo apoio governamental (federal
e estadual) para sua manutenc¢do, como a promoc¢do de Festivais de Catira.

Vale ressaltar que as dancas do tapuia e do lundum estao sendo esque-
cidas, pois, de acordo com os organizadores, membros da Irmandade de
Folia da Fazenda Bom Jesus, a tradi¢do cultural, no caso, as dancas, que du-
rante anos tem sido passada das geracGes mais velhas para as mais novas,
atualmente possuem pouco ou nenhum significado para as pessoas mais
jovens (FERREIRA, 2010).
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No que se referem as ilustracdes, elas foram feitas pela autora Ferreira,
mostradas para os colaboradores apos finalizar a pesquisa e autorizadas a
divulgacdo, sendo confirmada na ocasido do langamento do livro “Aspectos
Historico-sociais de Jaragua” em 2012. Livro este que contém um capitulo “O
portugués falado por idosos de Jaragua-Goias: cartografias, historias e cultu-
ra” de Ferreira e Aguiar.

Freitas (2003), fundamentada em Santos (2002), ressalta que essas festivi-
dades tradicionais tiveram origem na época da minera¢ao, constituindo-se
em uma heranca significativa do periodo colonial. Assim, de acordo com as
palavras da autora, “muitas das festas tradicionais, vivenciadas ainda hoje,
que tiveram suas origens a época das minas, como a Festa do Divino Espirito
Santo, das Cavalhadas, da Folia de Reis, ddo sustentacdo as tradi¢8es, cren-
cas e costumes locais” (p. 75).

A Folia de Reis é bastante disseminada na regido jaraguense, de modo que
em cada povoado existe um grupo organizado disposto a manter a devog¢do
e a tradicdo cultural e religiosa. Sdo doze grupos que, em consonancia a lin-
guagem dos folides, denominam-se irmandade. No decorrer do ano, esses
grupos se preparam para a festa que tem duracdo de sete dias. Um dos obje-
tivos consiste em prover alimentac¢do para todos os devotos durante os dias
de festa. Sdo momentos dedicados a fé e também a diversdo. Os membros
de cada grupo trabalham conjuntamente em prol da realizacdo da folia que,
segundo eles, consiste em missdo sagrada, em questdo de fé e devo¢do aos
trés Reis Santos (FERREIRA, 2012).

Além dessas festividades tradicionais de cunho religioso, Jaragua apresenta
outras festas, como o Carnaval de Rua, a Festa do Pedo, ocasido da comemo-
racdo do aniversario da cidade, e a Feira da IndUstria do Vestuario. A cidade
considera-se reconhecida nacionalmente como a capital goiana da industria
de confecg¢do do jeans.

A ETIMOLOGIA DO TOPONIMO JARAGUA

A Etimologia ndo estuda somente a formacdo das palavras, mas também a li-
gacdo que elas estabelecem com as outras mais antigas das quais se origina-
ram e suas possiveis mudanc¢as morfologicas, fonéticas, semanticas (COLON-
NA, 1997). Segundo Cortelazzo e Zolli (1980, p. 406), a Etimologia apresenta o
“significado intimo da palavra”.

Crystal (1988, p. 101) cunhou o termo etimologia como sendo “tradicional-
mente usado para o estudo das origens e a histéria da forma e da significa-
cao das palavras.” A etimologia constitui uma ramificacdo da Linguistica Histo-
rica, que adota o método semelhante ao da semantica. Sendo assim, o termo
etimologia vem do grego etymon, que apresenta o verdadeiro significado de
uma palavra, e logos, que significa estudo. Constituindo, portanto, o estudo
originario das palavras.

Segundo informac8es registradas em Houaiss, etimologicamente, o toponi-
mo Jaragud se originou do tupi yarawa (NASCENTES, 1964); de acordo com
Sampaio (s.d.) o topdnimo Jaraguad veio do tupi yara-gud que significa o vale
do dono, a baixa do senhor; e conforme Tibirica (1989), Jaragua veio do tupi
Jaragua, que € um tipo de planta que contém fibras téxteis (HOUAISS, 2001,
p. 1674).Vale destacar ainda que esse nome designa uma espécie de capim
que era muito abundante na regido, o chamado capim-jaragua.

Essa erva de até dois metros de altura (hypavihenia rufa) da familia das gra-
mineas, com inflorescéncias de cor ferruginea, nativa das regides tropicais da
Africa, é muito cultivada, principalmente no Brasil, como uma das principais
forragens para bovinos; capim-jaragua, capim-vermelho, capim-provisorio
(HOUAISS, 2001, p. 1674).

Convém destacar que essa graminea esta sendo substituida pelo capim-bra-
quiaria. Em Goias, praticamente nao ha mais pastagens com capim-jaragua.

De acordo com a analise taxondmica (Dick, 1992), temos no processo de no-
meacdo de Jaragua os seguintes topdnimos: 1) hidrotopdnimo (taxionomia
de natureza fisica): Arraial do Corrego do Jaragua, o curso de dgua que motivou
essa nomeacao foi o atual Rio Pari, localizado na Serra de Jaragug; 2) hiero-
topdnimo (taxionomia de natureza antropocultural): Povoado de Nossa Senho-
ra da Penha do Jaragud, segundo Carvalhinhos (2007), ao designar um lugar
por um nome sagrado, determinado grupo evoca a protec¢do ao lugar refe-
rido e, por extensdo, as pessoas que o habitam. Ocorreu na morfologia do
nome um encurtamento sistematizado: Jaragud, de acordo com Dick (1992),
esse processo de encurtamento do toponimo ocorre por meio de decisdo do
poder publico. A oficializagdo da nomeacdo de Jaragua ocorreu juntamente
com a emancipacdo através da Lei Provincial n® 666, de 29 de julho de 1882,
segundo dados que constam do texto do IBGE (2009; 2015); tendo, portanto,
134 anos de emancipacdo politica.
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CONSIDERACOES FINAIS

y E} é

A nomeacdo de Jaragua envolve diretamente os colonizadores portugueses e
paulistas (bandeirantes), sendo que os interesses politicos e ideoldgicos tiveram
forte influéncia para a oficializacdo desse toponimo. As informac8es empiricas e
0s estudos sistematizados realcam as a¢des desses colonizadores portugueses
e paulistas, geralmente, exaltando as conquistas como fatos heroicos.

As contribui¢cdes de povos negros e indigenas ndo sao realcadas pela maioria
dos historiadores. Ha contradicdo entre os fatos documentados e a memo-
ria popular acerca da historia e da nomeacdo de Jaragua. Embora algumas
pesquisas confirmem a presenca de indigenas Kayap6 ou Jaguara na regiao,
a época da chegada dos bandeirantes, os documentos oficiais negam a exis-
téncia desses povos e qualquer relacdo do nome do local atribuida a eles.

Segundo os fatos documentados, 0 nome foi dado a regido devido a seme-
lhanca do local, especialmente de uma serra, com uma regiao de Sao Paulo
que ja era nomeada de Jaragud. Desse modo, teriamos um topdnimo trans-
plantado, sendo que a motiva¢do toponimica poderia ser a saudade dos anti-
gos moradores paulistas, conforme a abordagem de Dick (1997), do que de-
preendemos que os topdnimos registram, acumulam e revelam as aquisi¢oes
e percep¢Bes de um determinado povo, e também as percepcdes e relacdes
com o0 meio ambiente, ao retratar seu contexto historico-social e cultural.

A Histdria da humanidade mostra que existem diversos modos e formas de
conhecimento na esfera da cultura humana que podem ser articulados de
varias maneiras, sendo que a toponimia € um deles. O estudo toponimico re-
vela que a forma de seu conhecimento possui caracteristicas proprias, apre-
sentando sua relevancia peculiar na busca pela compreensao e sentidos para
a pluridimensionalidade da existéncia humana.

O estudo toponimico inclui, inevitavelmente, investiga¢des histdricas, etimo-
|6gicas e culturais. Somente pelo nome do lugar ndo sera possivel compreen-
der a dinamica e o poder da toponimia. Juntamente com os nomes de lugares
estdo pessoas ou grupos que os inventam, decretam, aceitam, rejeitam ou
mudam, sendo assim, constroem territorios, identidades e territorialidades.
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RESUMO

A presente abordagem traz uma analise onomastico-toponimica de comuni-
dades indigenas com foco na relagdo entre as motiva¢des historica, cultural e
linguistica, cuja representacao aponta para diferentes modalidades de conta-
tos entre falantes de lingua portuguesa e indigenas.

Oportunamente a contextualizacdo da tematica, vale relembrar que, apds a
independéncia do Brasil, em 1822, segue-se, por estrangeiros (portugueses,
italianos, franceses, holandeses, alemaes, entre outros) o desbravamento dos
territorios habitados anteriormente por autéctones. Com a contribuicdo jesui-
tica, sob a justificativa de catequizag¢do, firmou-se uma “intera¢do” entre os na-
tivos e 0s missionarios. Os registros mostram que pelo interesse da “comuni-
cacdo” foram tracados dois caminhos no que diz respeito a lingua, o primeiro,
aquele que chega e procura aprender a lingua materna, o tupi.™ E, o segundo,
0 nativo que procura aprender a nova lingua para promover uma “interacdo”.

A partir desse contato linguistico, como um item da histéria linguistica brasi-
leira, deu-se origem a Lingua Geral a qual se firmou pela comunica¢do oral
entre os falantes. Os missionarios, por sua vez, foram criando gramaticas e
passaram a usa-las nas aulas de catequizacdo, no estilo de ora¢des, hinos e
até pecas de teatro em Lingua Geral (FREIRE, 1983), praticas também com-
partilhadas do Maranh3o, Grao-Para & Coldmbia (QUEIXALOS; RENAULT-LES-
CURE, 2000, p. 5-14). Paralelo a esse fato, a época da coloniza¢do e dos ban-
deirantes, com a presenca missionaria nas colonias, deu-se a transformacdo,
pelo jesuita, do “selvagem em caboclo (grifo nosso) que vem a ser com 0s anos
0 tronco robusto donde descende a maioria da popula¢do neo-portuguesa”.
(SAMPAIO, 1904, p. 153).

30|Segundo Rodrigues apud Dietrich (2010), o “tupi” reconhecido pela tradi¢do brasileira ja no século
XIX remete a um contexto linguistico e histérico desafiador. Pois, o tupinamba, em que se baseiam as
linguas gerais na fase colonial, a lingua brasilica, a lingua geral paulista e a lingua geral amazdnica, foi
classificado como uma das linguas da grande familia linguistica tupi-guarani. Essa, por sua vez, se cha-
ma tupi-guarani visto o tupi (namba) e o guarani terem sido as primeiras linguas registradas da familia,
portanto, motivaram tal denominagdo.




De fato, 0s contatos entre 0s que chegavam e 0s que aqui estavam eram per-
meados de conceito e preconceito, como se vé nas declaracdes de rejeicdo
as linguas e culturas, constantes no Diretério dos Indios de 1758 a partir do
recorte - Documento item “6":

Assim, mesmo tendo ratificado a lingua portuguesa como lingua oficial bra-
sileira, de acordo com o Diretério dos Indios, a Constituicdo de 1988, aten-
dendo a manifesta¢Bes de representantes indigenas de todo o pais, regula-
mentou os direitos - territoriais, culturais, educacionais e linguisticos - dos
indigenas, tornando possivel a geracao de inovacdes de politicas publicas de

[...] Observando pois todas as Nac¢des polidas do Mundo, este prudente, e
solido sistema, nesta Conquista se praticou tanto pelo contrario, que s cui-
daram os primeiros Conquistadores estabelecer nela o uso da Lingua, que
chamaram geral; inven¢do verdadeiramente abominavel, e diabdlica, para
que privados os Indios de todos aqueles meios, que os podiam civilizar, per-
manecessem na rustica, e barbara sujeicdo, em que até agora se conser-
vavam. Para desterrar esse perniciosissimo abuso, sera um dos principais
cuidados dos Diretores, estabelecer nas suas respectivas Povoac¢des 0 uso
da Lingua Portuguesa, ndo consentindo por modo algum, que os Meninos, e
as Meninas, que pertencerem as Escolas, e todos aqueles Indios, que forem
capazes de instrucdo nesta matéria, usem da lingua propria das suas Nagoes,
ou da chamada geral; mas unicamente da Portuguesa, [...]. (ALMEIDA, 1997).

educacado e cultura para 0s povos originarios.
Para Guimardes o entendimento é que:

A partir desse novo cenario legal e conceitual, a diversidade linguistica e so-
ciocultural deixa de ser tratada como “problema” para ser considerada um
direito - reconhecendo-se o valor social, epistemoldgico e de expressao de
uma particular organizacdo social e representacao do mundo presentes nas
linguas - e patrimdnio da nac¢do [...]. (GUIMARAES, 2012, p. 36).

Mesmo com a vigéncia da legislacdo, até o comeco do século XVIII, o Tupi foi
muito difundido, tanto pelos catequizadores como pelos proprios europeus
que tinham preferéncia pela lingua, falavam-na e a compreendiam, especial-
mente em Sao Paulo, Rio Grande, Amazonas e Para.

No entanto, o dominio do que chegava era evidente e ascendente, o que
passou a limitar o uso das linguas maternas apenas nas rela¢des de orali-
dade, porgue institucionalmente passou-se a usar a lingua portuguesa para
as demais ac¢des oficiais. Nesse contexto, muitas linguas indigenas deixaram
de existir, mas suas marcas continuam expressas em nomes da fauna, da
flora e especialmente na toponimia indigena brasileira, cuja maior expressao
documentada envolve o Estado de Sdo Paulo que tem dezenas de cidades
interioranas com nomes indigenas (DICK, 2007).

De acordo com Freire (2004, p. 16), o Brasil até a metade do século XIX se
apresenta de maneira diglossica - na regido amazonica, onde esta a maioria
das linguas indigenas, a lingua portuguesa permaneceu como a lingua “da ad-
ministracdo”, ndo “da populac¢do”, embora a legislacdo tenha sido constituida
dando-lhe um carater homogéneo e “destruidor da diversidade linguistica”. A
despeito dessa conduta, a lingua expressa a identidade coletiva daqueles que
a falam e através dela manifestam suas ideologias e culturas. Desse modo,
Morelo (2012, p. 12) afirma que a situa¢do linguistica do pals na atualidade
“constitui uma verdadeira reviravolta no trato politico e ideoldgico tradicional-
mente dado as linguas no Brasil”.

No contexto atual, muito se tem feito para mitigar as perdas das linguas,
cultura e identidades indigenas. Pesquisas sobre o tema tém sido intensifica-
das e o0 governo tem criado secretarias para atendimento especifico a essa
populacdo, reconhecendo a necessidade de fortalecer a diversidade. Por isso
é respeitavel a ideia de Rodrigues (2002, p. 17) ao dizer que como quaisquer
outras linguas e culturas, as linguas dos povos indigenas brasileiros sao per-
tinentemente “adequadas a plena expressao individual e social do meio fisico
e social em que tradicionalmente tém vivido esses povos.” A despeito dessa
realidade, o conhecimento acumulado sobre as linguas amazoénicas seja do
passado longinqguo ou do contexto atual é uma lacuna que demanda por bre-
vidade de registros (QUEIXALOS; RENAULT-LESCURE, 2000, p. 5-14).



TECIMENTOS TOPONIM!COS ALINHADOS A
HISTORIA, CULTURA E LINGUA

Da relacao do Iéxico com o social provém, no uso natural da lingua pelos fa-
lantes, os fendmenos linguisticos, também uma preocupag¢do da Sociolinguis-
tica. Dar nomes as coisas do mundo tem-se portado como uma necessidade
do homem que deseja identificar, difundir, conservar ou mesmo modificar
o termo na histéria e na cultura de um grupo. E sabido que é a Onomastica
que tem a funcdo de estudar a denominac¢do de pessoas (Antroponimia) e
de lugares (Toponimia). Ela visa constatar as motiva¢8es dessas nomeacoes.

Dick (2007) considera que as primeiras noticias acerca dos topobnimos datam
da propria histéria da humanidade quando o homem se deslocava de um
para outro lugar e se via levado a nominar o ambiente onde se estabelecia.
Cabe lembrar que o estudo da toponimia tem uma incumbéncia muito maior
do que apenas a funcdo de nominacdo, ela é capaz de reconstituir uma histo-
ria e contribuir para salvaguardar a memaria de um grupo social.

Enquanto a funcdo de dar nomes pode ser considerada “arbitraria” ou “con-
vencional”, na toponimia ela é essencialmente “motivada” por elementos que
levam as areas toponimicas, estas podem coincidir ou nao com as areas geo-
grafico-culturais (DICK, 1990, p. 18). A motivacdo toponimica justifica o senti-
mento do denominador, seja ele uma pessoa ou um grupo que manifestou o
desejo de vivificar aguele termo indicado para dar nome ao lugar.

Porém, com o passar do tempo, essa escolha, que pode ser historica, se dis-
tancia da realidade e perde, muitas vezes, seu valor popular. Exemplo disso
sdo estratos de linguas indigenas nos topdnimos das comunidades em estu-
do, sobre os quais se fixaram outros de lingua portuguesa. Neste caso, so-
mente a partir das historias narradas pelos mais velhos foi possivel retomar
o significado primordial do topdnimo (ARAUJO, 2014, p. 46). Oportunamente,
a partir da ilustracao de Couto (2007), se observa gue na dinamica das so-
ciedades, especialmente nas regionais, ha diferentes condu¢des por ocasido
da nomeac¢do de um lugar, podendo haver “discrepancia” no uso de muitos
dos topbnimos oficiais no Brasil: “Capelinha do Chumbo” (MG) é o toponimo
tradicional, conhecido pelas redondezas, depois Ihe atribuiram outro; “Major
Porto”. Assim também aconteceu com “Brasilinha”, localizada nas redondezas
de Brasilia, que teve seu nome trocado por “Planaltina de Goias”.

Para uma perspectiva de contexto interacional, ndo da para pensar lingua
sem pensar cultura, pois a realizacao dos fatos da vida acontece a partir das

relacdes linguisticas e sociais nas quais o individuo esta inserido. Sao elas
que permitem ao homem a construc¢do da cultura, ideia essa que pode ser
ratificada com as palavras de Laraia (2007, p. 49) “o homem ¢é o resultado do
meio cultural em que foi socializado... € um herdeiro de um longo processo
acumulativo, que reflete 0 conhecimento e a experiéncia adquiridos”.

Em um ambiente de contato de diferentes culturas e linguas é esperado
que as trocas fossem mutuas, a despeito de uma superposi¢do cultural e ou
linguistica. No Brasil, sdo claras as constatac8es de superposicdo linguisti-
ca ainda no periodo da colonizacao, como ja enfatizado anteriormente, mas
também em épocas mais recentes. Pois, nas palavras de Cardoso (1961, p.
130-131), a superposicdo linguistica na toponimia da Amazonia, em especial,
serve para “mostrar a sua influéncia na pesquisa das migracdes historicas de
nossos silvicolas, como também na determinacdo da existéncia, [...] de varias
familias linguisticas.” Um exemplo marcante se trata do estado do Para em
que sdo encontrados muitos toponimos transladados de Portugal (Alemirim,
Aveiro, Belém, Faro, Mirandela, Pombal, Santarem).

Com o avan¢o dos estudos toponimicos nas ultimas décadas, além de ratifi-
carem que os topdnimos ndo estdo distantes do ambiente social, historico,
linguistico e cultural de uma comunidade, eles também revelam muitos valo-
res, indicando marcas subjacentes a historia do lugar. Dick faz uma relacdo
entre a toponimia, histdria, linguistica e a geografia:

As paisagens toponimicas da terra, de modo geral, refletem um ndmero con-
sideravel de termos emprestados a Geografia, tanto do ponto de vista fisico
quanto humano. O inter-relacionamento da disciplina com a ciéncia - que
constitui, ao lado da Histéria e da Linguistica, um dos seus embasamentos
tedricos - acentua-se assim, a medida que os acidentes geograficos incor-
poram também o sentido de “toponimo” dando origem a novas construcdes
toponomasticas. (DICK, 1992, p. 64).

Em consonancia a ideia anterior e ao que se testemmunha nas comunidades
indigenas, o topdnimo apresenta-se como arcabouc¢o de registros historicos,
linguisticos e culturais do lugar a que lhe da o nome, “tanto elementos do es-
paco fisico quanto tragos de natureza antropocultural [...] séo tomados como
motiva¢des pelo denominador quando necessita ‘marcar territério’ por meio
da atribuicdo de um nome a um lugar” (ISQUERDO, 2014, p. 63).



O trabalho de Carneiro (2008) mostra que o topdnimo Canauani, em portu-
gués, tem sua motivacdo etimoldgica a partir da lingua wapichana Kanawa’
— Kanau+wau 'canoa’ + 'rio/igarapé’, o qual tem um carater marcadamente
cultural e regional, pois, trata-se de um objeto de uso do grupo, cuja taxiono-
mia se encaixa na classificacdo de Dick (1992, p. 33) como um ergotopdnimo.
Outro exemplo é o de Klinger (2006) que mostra em portugués o topdnimo
Buriti do Tocantins, o qual em tupi seria Birity, biriti significando ‘arvore que
emite liquido, palmeira maltitia Vinifera’, com a taxionomia de fitotoponimo. E
por ultimo, o toponimo Mato Grosso do Sul, cujo Estado recebeu esse nome
motivado por sua implantacdo em 1° de janeiro de 1979, para marcar a in-
dependéncia do “sul” de Mato Grosso e, por conseguinte, inaugurando uma
nova fase da histéria. Sua taxionomia se configura como historiotopdnimo
(ISQUERDO, 2008). A ilustracdo mostra uma motivacdo toponimica de ele-
mentos da cultura, meio ambiente e historia.

CAMPEADAS DA PESQUISA

A metodologia aplicada na pesquisa envolveu coleta de dados in loco, regis-
tros diarios, narrativas orais e entrevistas semiestruturadas com pessoas e
lideres de comunidades indigenas. Os dados foram catalogados e analisados
com base nos parametros tedrico-metodoldgicos de Dick (1992, p. 31-34), a
partir de uma ficha lexicografico-toponimica.

Como parte da area de dimensdo fisico-geografica-cultural (Terra Indige-
na-Raposa Serra do Sol/TI-RSS) do municipio de Uiramutd (Roraima) esta o
agrupamento de 61 comunidades indigenas, sendo 22 delas grafadas em
portugués, das quais apenas 9 foram analisadas, além de outras 4 comunida-
des que fazem parte dos municipios de Pacaraima e Normandia. Com o des-
dobramento da pesquisa, foram identificados 33 toponimos abstraidos do
total das 13 comunidades e respectivos nomes. Esse cenario toponomastico
se formou mediante o registro de nomes anteriores e coocorréncias, fossem
em lingua portuguesa, em formas aportugesadas ou em linguas indigenas.

Localizagio da Terra Indigena Raposa Serra do Sol
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O LUGAR RAPOSA SERRA DO SOL

O estado de Roraima, com 450.479 habitantes distribuidos em 15 munici-
pios, no ano de 2010 trazia em sua constituicdo um percentual de 11,02% da
populacdo marcadamente indigena, conforme o Ultimo senso (IBGE, 2010).
Neste conjunto de municipios estdo Pacaraima, Normandia e Uiramuta, to-
dos membros da Terra Indigena Raposa Serra do Sol (TI-RSS), de acordo com
0 Mapa que segue.

A porc¢ao geografica da TI-RSS, eleita para
" | esse estudo, localiza-se no nordeste do es-
" | tado de Roraima, na triplice fronteira Brasil-
-Venezuela-Guiana e, entre os rios Tacutu,
Surumu, Cotingo, Miang e Mau. A Terra ocu-
pa uma area de 1.747.464 ha e esta dividida
em quatro Regides, a saber: Serras, Surumu,
L Baixo Cotingo e Raposa, que acomodam cer-
ca de 210 comunidades das etnias Macuxi,

VEMEDUELS GLLANA MNGLESA

Figura 1: Fonte:https://pt.wikipedia.org/wiki/Pilar_de_Goi%-
C3%A1s Localizagdo da Terra Indigena Raposa doSol

Wapichana, Taurepang, Patamona e Ingariko,
somando 14.640 pessoas que se declararam
indigenas (IBGE, 2010).

Como area de contorno internacional, a regido apresenta uma diversidade
linguistica e cultural. Essa “fronteira” é, na realidade, ndo so a linha do limite
entre os diferentes, como indios de um lado e ndo indios do outro; fazendei-
ros latifundiarios de um lado e pequenos agricultores de outro, mas um lugar
de intercambio, descobertas e conflitos que envolvem todos que ali vivem
(ARAUJO, 2014).

Ndo obstante a complexidade regional, a presenca de garimpeiros e missiona-
rios aponta que historicamente houve um fluxo de pessoas ndo indigenas jun-
to as aldeias, malocas ou comunidades, como sao chamadas modernamente,
as quais foram e sao ainda coabitadas por Makuxi, Taurepang, Ingariko, Pata-
mona, Monaicd, Wapixana dentre outras. Nessa area, os toponimos oficiais
aparecem como Agua Fria, Caju, Maloquinha, Fazenda Agua Boa, Fazenda 7¢
Ceard, e indicam supostamente ser um reflexo desse contato (CRUZ, 2014).
Mediante esse cenario, e por se tratar de uma Tl com nomes em portugués,
surgiu a motivagdo para se pesquisar e se descobrir se haveria outros toponi-
mos historicos e a que linguas(s) indigenas(s) estariam vinculados.
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HISTORIA E ETIMOLOGIA DOS TOPONIMOS

Os estudos etimoldgicos vém desde o Antigo Testamento, 0s quais passaram
de Platdo a Cratilo, e sempre estiveram ligados a historia de uma palavra,
aos itens textuais ou discursivos, e as suas origens e deriva¢gdes motivacio-
nais (PAGAN, 2012). Neste corpus estdo varias linguas indigenas e o pouco
conhecimento sobre elas, implicando dificuldade por definir uma etimologia
mais acurada. Dessa forma, as motiva¢cdes dos topdnimos aparecem com
descri¢Bes e interpretacGes possiveis, de modo a mitigar o impacto das tra-
ducdes. Adicionalmente, ndo se desconsidera que a etimologia deixe de ser
uma perspectiva muitas vezes arbitraria, com olhares direcionais de quem
interpreta e difunde um jeito de nomear o mundo.

Na sequéncia estao organizados os toponimos oficialmente registrados
com nomes em portugués (a), em portugués e coocorréncia em LI (b),
toponimos aportuguesados e coocorréncia em LI (¢), abstraidos de um
total de 13 comunidades.

a)  Topbnimos em Portugués Pedra Branca e Placa’

b)  Topbnimos em Portugués Agua Fria (Kaiwaran), Canta Galo (Kriwanakir)*, Machado
(Wa “kasi ponkon),* Monte Moria | (Waiyan, Ti“poken), Morro
(Mariitikirf, Pinki ponkon) Pedra Preta (Wa'yaina, Ma'wari) Serra
do Sol (A “na yen, Wii tipi).

e coocorréncia em LI

)  Topbnimos aportuguesados e Contdo* (Kontan), Uiramuta (Aremita, Siripara, Ka “suru, Kasirimj,
coocorréncia LI Irinmota), Urinduque (Urintiwik), Wilimon (Wiirimi, Weiriman).

Importa lembrar que junto aos topdnimos em portugués dos itens b e ¢ fo-
ram agregadas outras nominac¢des, ora por serem mais antigas, ora por ha-
ver sobreposicdo de registros em linguas indigenas (M=Makuxi; I=Inkariko;
T=Taurepang; Pt=Patamona). Desse modo, a pesquisa acabou gerando um
maodulo de 33 registros toponimicos, como ja anunciado.

31| Comunidades que fazem parte da TI-RSS, porém, a primeira delas esté situada no municipio de
Normandia, as trés outras em Pacaraima e as Ultimas no Uiramuté (CRUZ, 2014).

Topbnimos em Portugués

1. Pedra Branca — o nome surgiu a partir de um episodio, conflito de um
indio que atacou e matou um homem branco o qual estava sentado sobre
uma pedra. Segundo os moradores, 0 branco ndo era nada amistoso e costu-
mava fazer coisas ruins aos indigenas. Em Silva e Cruz (2011) assim como em
Oliveira (2012, p. 44) ndo ha nome indigena para esse local, a despeito dos
grupos e falantes de Makuxi, Monaiko, Ingarikd e Wapichana viverem nessa
comunidade. Antes o nome foi conhecido por Pedra do Branco.

2. Placa — o topdnimo ocorre apenas em portugués e foi motivado pela
necessidade de se colocar sinal(izacdo) em um local de encruzilhada, princi-
palmente por conta da chegada do branco que deveria saber que caminho
tomar. Outros informantes dizem que se deve a ponte de concreto, antes de
madeira, que foi construida com placas de cimento. O lugar foi palco de gran-
des conflitos por ocasido da demarcacdo da TI-RSS visto ser um importante
corredor de passagem na regido. Como elemento material tem sentido de
peca de metal ou madeira, as vezes com trabalho de gravura ou texto (FER-
REIRA, 2010), aqui indicado para sinalizar caminhos. No local foram encontra-
dos falantes de Makuxi, Ingarikd, Monaikd e Wapichana.

Topbnimos em Portugués e coocorréncia em LI

3. Agua Fria — segundo os moradores o lugar é conhecido como Kaiwaran
em lingua Makuxi e se deve por conta da agua do rio ser muito fria. No local
encontram-se falantes de Makuxi, Monaiko, Ingariko, Akawaio e Wapichana.

3.1 Kaiwaran — com a variacdo em Kailan tem um significado descritivo re-
metendo a agua, local cujo rio “Cotingo tem sua agua fria”.

4. Canta Galo — sua etimologia advém do mito de um “galo encantado” que
todos o ouviam cantar, porém, aquele nunca apareceu. O nome surgiu por
volta de 1960 quando a lideranca da comunidade fez o registro na Funai,
tendo esta solicitado a traducdo do Makuxi Kriwanakirl para portugués que
resultou em ‘galo’. Aradjo (2014, p. 94) diz que antes dessa comunidade se
formar, outras representacdes toponimicas locais vinculadas a tematica ‘galo’
ja existiam, por exemplo, Igarapé da Galinha, Serra do Galo e Cachoeira do
Galo. Encontram-se nessa comunidade falantes de Makuxi e Monaiko.

4.1 Kriwanakiri — o nome ‘galo’ apresenta variacdes Kriwanakiri ~ Kriwnakri.
Contudo, no depuramento das narrativas, outras interpretacdes podem ser



consideradas para a estrutura profunda, pois, ndo se trata de um galo qual-
quer, € um galo encantado, “ele é o galo (que canta)".

5. Machado — com motivagdo histérica, ou mesmo, pré-historica, se trata
de um instrumento em composi¢ao de pedra e reconhecido por todos como
pertencente a um provavel sitio arqueoldgico. Um membro antigo da comu-
nidade encontrou um machado de pedra no local, passando esse a ter nome
em portugués. Contudo, o antigo nome em lingua Makuxi é conhecido s pe-
los mais velhos (W)a “kasi ponkon "o machado é de todos”. Araujo (2014, p. 95)
diz que o termo Machado foi inicialmente toponimizado através de acidentes
fisicos, por exemplo, Serra do Machado, Igarapé do Machado, e s6 mais tarde
é que passou a compor um acidente humano em func¢ao da comunidade Ma-
chado. Na comunidade foram encontrados falantes de Makuxi e Patamona.

5.1 Wakasi ponkon — apresentando a variacao (W)a “kasi ponkon ~ A “ka si-
ponkon e Sipinkon o topdnimo tem motivacdo historica e significa “o machado
é de todos” ou “0 machado é da comunidade”.

6. Monte Moria | — a comunidade recebeu este nome motivada pela che-
gada e pregacdo de um pastor ao local, ficando o registro com inspiragao
biblica. Esse nome € historicamente conhecido por estar associado ao he-
braico e ao lugar que provavelmente Salomé tenha construido sua casa em
Jerusalém. Entretanto, antes de receber essa denominag¢do, o toponimo foi
conhecido por Waiyan e depois Ti“poken. Vale notar que as familias, ao se
dividirem, costumam formar outra comunidade inserindo o algarismo |, I, Il
por motiva¢8es ainda ndo conhecidas, mas deixam o rastro historico indican-
do gue 0s novos nucleos sdo originarios do primeiro. Nessa comunidade ha
falantes de Makuxi e Ingariko.

6.1 Waiyan — apresentando também a variacao Wairan ~ Wailan, o toponi-
mo tem motivacdo inspirada pela presenca do animal ‘anta’ em lingua Inga-
riko é o “lugar (de reproducdo, de origem) da Anta”.

6.2 Ti poken — em termos descritivos significa o “lugar que tem uma pedra
redonda em cima do relevo” ou “uma pedra redonda que esta em cima do
monte”, em lingua Makuxi.

7. Morro — na perspectiva da lingua portuguesa o termo parece estar ligado
a uma cidente geografico de pequena elevacdo. Entretanto, o local é conhe-
cido pelos moradores como Mariitikiri em Makuxi, embora antes mesmo des-
ses dois nomes ele também tenha sido conhecido por Pinki ponkon na lingua
Taurepang (SILVA; CRUZ, 2011).

7.1 Mariitikiri — a motivacdo do nome em Makuxi esta associada a uma pe-
dra que tem formato de ‘escorpido, lacrau, espécie de animal invertebrado’,
por isso uma possivel metafora.

7.2 Pinki ponkon — o local sinaliza que foi habitado por distintos grupos
gue o0 nomearam com diferentes topdnimos, sendo 0 mais antigo deles Pinki
ponkon "o lugar dos porcos” em Taurepang. Dessa forma, Morro e Mariitikir
coexistem como topdnimos e se sobrepdem a despeito de serem originarios
de linguas distintas. E Pinki ponkon fica como registro historico.

8. Pedra Preta — em portugués a referéncia € de um elemento geologico
de cor escura. Esta comunidade foi chamada antes por Wa'yaina, e depois
recebeu o nome Wa'mari com as variagdes em Amariwa’ e Ma'wari, na lingua
Makuxi. Hoje a realizacao mais aceitavel € Mawari. Aléem de falantes dessa
lingua ha também de Ingarikd na comunidade.

8.1 Wa'yaina — etimologia desconhecida.

8.2 Ma'wari — com variacao de Amariwa’ e Ma'wari a descri¢cdo etimologica
estd vinculada a um ‘ser mitolégico do mal’, comum aos Makuxi.

9. Serra do Sol — O nome em portugués remete ao elemento de formagdo
rochosa ‘serra’ e ao astro ‘sol. Com a chegada dos ndo indios (missionarios,
estrangeiros, garimpeiros) o local recebeu este nome porque 0s mesmos nao
conseguiam pronunciar Wii tipi em Ingarikd. Entretanto, o registro de A 'na
yen parece ser o mais antigo e coocorre nessa lingua, sendo reconhecido
por todos os habitantes da regido, inclusive por outros grupos e pelos paises
vizinhos. As linguas faladas no local sdo Makuxi, Ingariko, Akawaio, Arekuna,
Patamona, Taurpenag, Wapichana, ao lado de falantes de Portugués e Inglés.

9.1 A" na yen — esse parece ser o nome mais antigo da comunidade e signi-
fica em Ingarikd ‘milho’ + ‘pé de’ ou seja ‘pé de milho' ou ainda ‘milho’ + ‘boca,
local' remetendo ao lugar que ‘tinha muito milho e tudo brilhava, amarelo
como o sol, além de ser um nome descritivo fica também a ideia de uma
metafora.

9.2 Wii tipi — nome de ordem descritiva indica o astro ‘sol’ + 'serra’, formagado
rochosa, local onde “o0 sol nasce, atras da serra”. Os dois nomes coexistem
(em Ingarikd Wii tipi e em Portugués Serra do Sol), estando vigentes no coti-
diano da regiao.



Topbnimos aportuguesados e coocorréncia em Linguas Indigenas

10. Contdo — com o significado vinculado a planta ‘marfim’, ndo se considera
que sua realizacdo Contan seja uma traducao do nome em Makuxi para o
Portugués, mas sim de uma adaptacdo do nome indigena para a lingua ma-
joritaria.

10.1 Contan — o topdnimo com motiva¢do de indole vegetal (planta) € uma
espécie de palmeira regionalmente chamada de ‘jarina’ ou ‘marfim vegetal’,
Cuja semente € de uso nobre na Amazonia; antes, a planta era facilmente en-
contrada na regido, contudo, hoje, ela quase nao existe. Na comunidade ha
falantes de Makuxi, Ingarikd, Monaiko e Wapichana.

11. Uiramutd — com o nome aportuguesado, tem o significado vinculado a
mitologia dos irmdos Insikiran e Ani”ké, do grupo Makuxi. Esses irmdos foram
a uma pescaria no rio Mau e, ao longo do dia sentiram fome e proferiram
palavras magicas como “aumente a farinha”, “cresca a farinha, tufe, emergir a
farinha”. O municipio € conhecido até hoje como um local onde se costuma
fazer uma boa farinha. Os falantes encontrados sao os das linguas Makuxi,
Ingariko, Akawaio, Arekuna, Patamona, Taurepang, Wapichana, além dos fa-

lantes de Portugués e Inglés.

11.1 Aremitan — com variacdo morfofonologica em Eremitan e etimologia
vinculada a mitologia de Insikiran e Ani”ké, o topdnimo remete a fala de um
dos irmdos que ordenou ao outro que “va buscar farinha”, por isso, uma pa-
lavra lexical, verbo, como se mostra na estrutura a-remita-n (2°.p.sg.-vb. boiar,
emergir-Aspecto) “faca vocé boiar (a farinha)’, cujo objeto ja é conhecido pe-
los interlocutores, no caso, a farinha u”wi que nao aparece junto ao verbo.*
Quando se considera a variacao u ‘wi-ra-muti (farinha-?-fazer crescer) tem-se
a ideia de ‘local onde se faz a farinha emergir'. Essas realizacdes sao mutua-
mente aceitas no repertorio dos falantes de Makuxi e Ingariko, a despeito das
variacOes fonéticas.

32| Em Makuxi, verbos podem alterar a primeira vogal de ‘@’ para ‘e’ quando a primeira vogal da raiz
verbal for também ‘e’, por isso a realizacdo de eremitan.

11.2 Siripira — com a variacdo Siripra na lingua Makuxi, remete a descri¢cdo
de um tipo de graminea invasora, planta daninha que corta as pernas dos
que passam entre ela; é popularmente chamada de ‘capim navalha’, portan-
to, da ordem vegetal. Em pleno desuso, foi o primeiro nome atribufdo ao
lugar que se chama hoje Uiramutd. Se, aportuguesado poderia ser Xiripura.

11.3 Ka " suru — com a varia¢ao Ka “jiru, em Makuxi, indica um termo gené-
rico para contas que eram comercializadas entre europeus e indigenas ‘mi-
canga, conta de vidro', a época do contato (HULSMAN, 2009). Como elemento
da cultura material, ainda que exdgeno esse foi a motiva¢ao para o segundo
topdnimo atribuido ao Uiramuta, o qual esta na memaria de poucos indige-
nas da regido. Se, aportuguesado poderia ser Cassuru.

11.4 Kasirimi — 0s garimpeiros, ao chegarem a regido, tinham dificuldades
para entender e pronunciar palavras em Makuxi, por isso a maior interlocu-
¢ao dos nao indios com os moradores locais se dava pela procura do Caxiri
‘bebida fermentada’, assim o Uiramuta de hoje foi também chamado antes
de Caxirimd na forma aportuguesada. De fato, os indios, ao oferecerem o li-
quido, diziam assim kasiri mi “pega essa bebida”, “aqui ta a bebida”, “pega esse
caxiri”. Hoje se reduziu a uma palavra lexical caxirim@ “caxiri grande, bom”.
Esse topdnimo existe ainda, mas apenas como uma pequena zona da sede
do municipio, Uiramuta. O topbnimo é pertinente a cultura material dos di-

versos grupos Karib, pois se trata de uma bebida comum no norte do pais.

11.5 Iren mota — com a variagcdo em /rin mota, na lingua Ingariko, o signifi-
cado esta vinculado ao rio ‘Ireng’ + ‘teso’ (tipo planicie);” de forma descritiva
‘teso do rio Ireng’ € a tradug¢do mais aproximada para Uiramuta.

12. Urinduque — de forma aportuguesada continua remetendo a um tipo
de vegetal da regido, planta Urin, da qual os indigenas extraiam sal e comer-
cializavam em outras regides, inclusive na antiga Guiana Inglesa e Venezuela,
e duque é forma aportuguesada de tiwik 'serra’.

33| Tipo de planicie leve com altura entre 6 e 15 metros sobre o nivel das dguas; é um terraco de
idade geoldgica mais antiga que os niveis de varzea e igap9, e é certamente do periodo Pleistoceno.
(MOURA, 1943, p 8).



12.1 Wirin tiwik — o local é chamado assim por se encontrar a planta Wirin
~ Urin entre as pedras tiwik, ‘'serra, lugar onde se encontra a planta que se
extrai sal’; de origem Patamona wirin tiwik ‘planta’ + ‘pedra’ possivelmente seja
uma palavra composta ainda segmentavel por seus falantes.

13. Wilimon — 0 nome esta aportuguesado e descritivamente se refere a um
elemento da natureza com significado similar em Ingarikd e Makuxi: “o lugar
que tem sol”, “aqui tem sol”, “nesse lugar tem sol.” Ha quem diga que essa
é uma forma inglesada, vinda do nome proéprio William, porém, € uma ver-
sdo menos aceitavel. As linguas faladas na comunidade sdo Makuxi, Ingariko,

Akawaio, aléem do Inglés.

13.1 Wiirimi — o toponimo em Ingarikod se refere ao wii 'sol’ -rimi ‘aumen-
tativo, enfatico’ o qual é reconhecido por todos como “lugar de sol grande
mesmo”, “sol forte mesmo”, “lugar de muito sol”, “nesse lugar tem sol forte”.
13.2 Weiriman — em Makuxi 0 nome se refere ao wei ‘sol'ri ‘enfatico’ man 'co-
pula’, possivel segmentacao que ja ndo é mais usada pelos makuxi, com o sig-
nificado aproximado de “o lugar que tem sol”, “aqui tem sol”, “nesse lugar tem
sol”. O exemplo se realiza como um cognato juntamente com o Ingariko™.

Apresentadas as respectivas etimologias dos topdnimos, na sequéncia esta-
rao as comunidades indigenas com nomes em Portugués atual, nomes histo-
ricos, ao lado dos toponimos em LI e dos que se aportuguesaram.

UMA INTERFACE ENTRE PORTUGUES
E LINGUAS INDIGENAS

Regularmente o Iéxico remete a um conjunto de palavras que forma a lin-
gua de um povo, podendo as palavras estar dentro de classes gramaticais,
por exemplo, de substantivos ou verbos. No entanto, a fun¢do toponimica,
denominativa de lugar, pode ser desempenhada pelos constituintes das ca-
tegorias lexicais. Segundo Dick (1990, p. 96), 0os topdnimos se apresentam de
forma gradativa, principalmente nas classes de substantivos comuns, como
em 'Perdiz; seguidos pela classe das locucBes, como em ‘Boca da Mata’; e

34| As varia¢des acima sdo vistas sob dois angulos: as que sdo de ordem lexical, marcadas em itélico,
e indicam que sdo usadas e aceitas pela comunidade, inclusive com sobreposi¢do de registros; e as
variagdes de ordem fonética, as quais estao precedidas do simbolo (~), associadas a velocidade de fala
e sdo reconhecidas no ambito da oralidade pelos informantes.

Portugués

Pedra Branca

Placa

Agua Fria

Canta Galo

Machado

Monte Morid |

Morro

Pedra Preta

Serra do Sol

Contdo

Uiramuta

Urinduque

Wilimon

de forma minima, “quase como exemplos Unicos” constituem-se a partir de
verbos, ‘Canta Galo’ (ARAUJO, 2014). E de fato, uma analise lexicoldgica topo-
nimica estuda a construc¢ao do sintagma, com base na onomastica.

Entre os dados, ha constituintes sintagmaticos que se manifestam de forma
mais fluente, por isso, o sintagma é sempre seguido por um qualitativo que
gera sua classe gramatical e sua classificacdo € determinada pela natureza
do elemento que constitui 0 seu nucleo. Assim, pode ser classificado como
Sintagma Nominal (SN), nucleo um Nome; Sintagma Verbal (SV), ndcleo um
Verbo; Sintagma Adjetival (SA), ndcleo um Adjetivo e Sintagma Preposiciona-
do (SP), este formado por Preposicdo + Sintagma Nominal, como se mostra
Serra do Sol na coluna 2, e Wa “kasi ponkon na coluna 4 como Sintagma Nomi-
nal (SN) + Sintagma Posposicional (SP-Posp), por exemplo. Essas realiza¢des
ocorrem mediante 0s topdnimos atuais em portugués e os topobnimos anti-

g0s com coocorréncia em linguas indigenas.

Constituintes sintaticos

subst. composto SN (N) + SA (A)

subst. comum SN (N)

subst. composto SN (N) + SA (A)

subst. composto SV (V) + SN (N)

subst. comum SN (N)

subst. composto SN (N) + SA (A)

subst. comum SN (N)

subst. composto SN (N) + SA (A)

locugdo substantiva SN (N) + SP (Prep + SN (N)

subst. comum SN (N)

subst. comum SN (N)

subst. comum SN (N)

subst. comum SN (N)

Linguas Indigenas

Kaiwaran (M)

Kriwanakirf (M)

Wa “kasi ponkon (M)

Waiyan (1), Ti'poken (M)

Mariitikiri (M), Pinki ponkon (T)

Wa'yaina (?), Ma'wari (M)

A na yen (1), Wii tipi (1)

Contan (M)

Aremitan, Siripira, Ka “suru, Kasirimi (M),

Iren mota (1)

Wirin tiwik (Pt)

Wiirimi (1), Weiriman (M)

Constituintes
sintaticos

SN (N)
SN (N)

SN (N) + SP (Posp)
SN (N), SN (N)

SN (N), SN (N) + SP
(Posp)

SN (N)

SN (N) + SP (Posp),

SN (N) + SN (N)

SN (N)



Considerando o portugués e nomes indigenas aportuguesados, a estrutura
sintatica predominante ocorre como SN (N), cujo nucleo é o nome (Placa, Ma-
chado, Morro, Contdo, Uiramutd, Wilimon), surgindo depois a realizagdo SN
(N) + SA (A) com o nucleo expresso por um adjetivo (Pedra Branca, Agua Fria,
Pedra Preta), além de SN (N) + SP (Prep + N) Serra do Sol.

Para as linguas indigenas, uma andlise envolvendo constituintes sintagmati-
Cos é um caminho complexo, visto ser necessario conhecé-las, como é 0 caso
do Makuxi que parece ndo ter adjetivo (PAYNE; PAYNE, 2013), bem como o
Ingarikd. Porém, ambas as linguas sdo sintaticamente produtivas na categoria
de Sintagma Posposicional [SN (N) + SP (Posp)] Wa “kasi ponkon ‘machado’ +
‘coletivo’ ou como [SN (N) + SP (Posp] em A “na yen ‘milho’+ 'buraco, boca’, res-
pectivamente em Makuxi e Ingarikd. Todavia, os toponimos foram encaixados
a partir dos constituintes sintagmaticos possiveis: 0 padrao mais produtivo
é SN (N)=(Kaiwaran, Kriwanakir, Mariitikiri, Contan, Siripira, Ka "suru, Kasirimi,
Weiriman todos em (M), além de Waiyan, Wiirimi em (l) e, o Ultimo de origem
desconhecida Wa'yain; além de Wii tipi, Iren mota (I) e Wirin tiwik (Pt) como
sintagmas compostos por mais de um sintagma nominal. De fato, o Sintagma
Posposicional tem SN (N) + SP (Posp) = (Wa “kasi ponkon em (M), Pinki ponkon
(T)). E como SV (V) apenas Aremitan em (M).

No confronto entre as ocorréncias dos constituintes sintagmaticos do por-
tugués com as linguas indigenas, como amostra se observa que 0 SN (N) é a
realizagdo mais presente entre os dados conforme exemplos a seguir.

SN (N) Morro SN (N) Mariitikiri (M)

SN (N) Contdo SN (N) Contan (M)

SN (N) Uiramuta SN (N) Siripira, Ka “suru, Kasirimi (M)
SN (N) Urinduque SN (N) + SN (N) Wirin tiwik (Pt )

SN (N) Wilimon SN (N) Wiirimf (1), Weiriman (M)

Ndo obstante os exemplos acima, apesar da coincidéncia estrutural, os sin-
tagmas nominais devem ser entendidos como realiza¢des inerentes as suas
respectivas gramaticas, pois produtivamente os SNs nas linguas indigenas
em foco se manifestam com sintagmas posposicionais, enquanto que no por-
tugués ocorre com sintagmas preposicionais. Do total das linguas indigenas,
0 Makuxi é a que mais se destaca visto seus falantes terem entrado em con-
tato com garimpeiros, missionarios e fazendeiros mais que 0s outros grupos
e por ser em numero 0 maior grupo da regiao.

Topdnimo
atual

Pedra Branca
Placa

Agua Fria
Canta Galo
Machado
Monte Moria |
Morro

Pedra Preta
Serra do Sol
Contdo
Uiramuta

Urinduque

Wilimon

ARRANJOS TAXIONOMICOS

Seguindo com a base tedrica de Dick (1990), a andlise dos dados atende tam-
bém ao conceito de paisagem como: os fatores bidticos (flora e fauna) e abio-
ticos (atmosfera, litosfera, hidrosfera) ao lado dos fatores antrépicos (que
sdo identificados pelo vinculo do homem com suas atividades). Para tanto,
foi selecionada a classificacdo taxionomia-metodoldgica Acidente Geografico
Fisico-Cultural-AF (toponimo, orénimo-montanha, morro, hidrotoponimo-rio,
lago, ilha) e Acidente Geografico Humano de natureza antropocultural-AH (al-
deia, assentamento, vila, povoado, provincia). As taxes entre as categorias AF
e AH para os topbnimos dos municipios de Uiramutd comtemplam a maior
parte da amostra. Os poucos toponimos de Pacaraima e Normandia, assim
como os demais, foram analisados a partir de suas respectivas etimologias,
das variacBes em cada lingua, dos fragmentos linguisticos e da classe de ta-
xes propriamente dita.

Topdnimo anterior LI Classificacdo Taxiondmica - Portugués/LI

Litotop&bnimo

- Ergotopdnimo

Kaiwaran Hidrotoponimo/Hidrotoponimo

Kriwnakir Mitotoponimo/Mitotopdnimo

Wa “kasi ponkon Historiotoponimo/Ergotopdnimo

Waiyan, Ti“poken Historiotoponimo/Geomorfotoponimo/Zootopdnimo/

Litotopdnimo

Maritikiri, Pingl pokon Geomorfotopdnimo/Zootopdnimo/Zootopdnimo

Wa'yaina (?), Ma'wari Litototoponimo/Mitotopdnimo

A nayen, Wii tipi Astrotopénimo/Fitotopdnimo/Astrotopbnimo

Contan Fitotopbnimo

Aremita,Siripira, Ka “suru, Kasirimi,
Iren mota

Wirin tiwik

Wiirimi, Weiriman

Mitotoponimo/Fitotopdnimo/Ergotopdnimo/Ergotoponimo/
Hidrotopbnimo

Fitotopdnimo

Astrotopdnimo/Astrotopdnimo/Astrotopdnimo



A classificacao taxiondmica tende a se duplicar visto os diferentes significa-
dos quando as linguas indigenas entram no cotejo. Na ordem da classificacao
antropocultural-AH destacam-se as taxes Mitotopdnimo (de indole mitologi-
ca) e Ergotoponimo (de natureza da cultura material). De Acidente Geografico
Fisico-Cultural-AF tem-se Astrotopdnimo (de natureza astrofisica), Fitotoponi-
mo (de indole vegetal) como as taxes mais produtivas. A sobreposicao e ou
repeticdo das taxes se justificam frente aos diferentes significados pertinen-
tes as linguas em estudo, mas também porque os significados podem ser 0s
mesmos nas diferentes linguas.

CONSIDERACOES FINAIS

Neste estudo toponimico a rede de contatos entre linguas Portuguesa e In-
digenas resulta dizer que ha uma diversidade linguistica em Roraima, mani-
festada pelas linguas Makuxi, Inkarikd, Taurepang e Patamona além do Inglés
e da majoritaria lingua Portuguesa, comprovando, assim, que existem trocas
muUtuas oriundas do contato entre os falantes.

A interface entre as linguas destacadas revela que existem topdnimos em
portugués que se sobrepdem a toponimos historicos, sendo esses Ultimos
de dominio restrito das linguas indigenas; existem também toponimos em
portugués que coocorrem em linguas indigenas e que estdo presentes no
cotidiano dos falantes na comunidade; ha, por fim, topdnimos em linguas
indigenas que foram aportuguesados.

Isto posto, os dados indicam que a maior ocorréncia de toponimos esta na
realizacao do Portugués juntamente com as linguas Makuxi e Ingariko, suge-
rindo que, apesar das nomeacdes em portugués, os nomes indigenas sobre-
vivem ao contato. E que, os toponimos aportuguesados também sdo frutos
de uma rede de interface entre os brancos, desprovidos de fluéncia em lin-
gua nativa, com os indigenas. O aportuguesamento pode ser inicialmente en-
tendido como empréstimo, pois quando falantes de uma lingua entram em
contato com outra(s) podem tomar emprestadas caracteristicas linguisticas,
por exemplo, de pronudncia, vocabulario, gramatica, escrita ou expressdes
idiomaticas (AIKHENVALD, 2002).

Para se entender melhor a toponimia da regido, quando as linguas indigenas
entram em confronto com o portugués, deve-se observar que um mesmo
topOnimo pode ter suas taxes sobrepostas ao apresentar diferentes ocorrén-
cias histdricas ou fatores bidtico-abiotico, por exemplo. Hoje, Monte Moria |
foi um dia Waiyan e em outro Ti" poken, assumindo assim a classificacdo ta-
xiondmica de Historiotopdnimo (chegada do pastor), de Geomorfotopdnimo
(remete ao monte), ambas as taxes sao atribuidas ao portugués e, as duas
Ultimas sdo vinculadas ao Makuxi pelo Zootoponimo (animal anta) e pelo Lito-
toponimo (pedra). Por isso, o critério sincronico preferencial na teoria de Dick
(1990) nem sempre é suficiente para resolver a complexidade da modalidade
de registro oral que predomina na regiao.
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O fato de gue os indigenas nomeiam suas comunidades primordialmente
a partir do que a vista alcancga, da valorizacdo de sua cultura e do ambiente
onde vivem fica registrado pela maior producdo das taxes Astrotoponimos,
Ergotoponimos, Fitotopdnimos e Mitotoponimos.

Na presente abordagem, ficou claro também que a chegada dos nao indios
a regiao causou um impacto linguistico, histérico e cultural junto aos quais
diferentes modalidades de contatos entre falantes de lingua portuguesa e
indigenas puderam ser visualizados ao ponto de justificar um pouco do ce-
nario toponomastico. De forma continua, a pratica trivial do branco é ainda
marcante, ou seja, nomeia tudo em portugués por nao conseguir falar as
linguas indigenas locais.
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RESUMO

Neste trabalho, faz-se uma abordagem dos antropénimos na lingua portugue-
sa e em algumas linguas indigenas, procurando observar como os diversos
grupos sociais organizam seus sistemas de denominacao. Prop8e também
compreender os significados das praticas de atribuicao dos antroponimos e
suas relacBes com a histoéria e a cultura de cada sociedade.

Apesar de ndo se pensar muito a respeito, 0 ato de nomear é uma atividade
inerentemente humana, resultado da vida em sociedade. Ao nomear a sua
realidade, os seres humanos classificam e organizam o0 modo como perce-
bem o mundo. Para identificar e nomear as coisas ou entidades da sua rea-
lidade, eles utilizam-se de palavras. Com isso, criam um mundo significativo
desvendado pela linguagem (BIDERMAN, 2006).

Por conseguinte, os nomes, como parte do léxico, refletem a cultura e o modo
de categorizacdo propria de um determinado grupo.

Entre as entidades que devem ser nomeadas estdo 0s proprios seres huma-
nos. Os nomes sao dados a eles para distingui-los uns dos outros, dentro da
sociedade. A ciéncia que cuida do estudo dos nomes proprios é a Onomas-
tica. Ela divide-se em dois ramos, a saber: a toponimia (estudo dos nomes
de lugares) e a antroponimia (estudo dos nomes de pessoas), area esta em
que se insere este trabalho. Assim, nomes proprios de pessoas sao conside-
rados antroponimos. E ndo sao apenas os prenomes que se incluem nessa
categoria, mas também os sobrenomes, os apelidos, os hipocoristicos, os
pseudonimos e outros.

E presumivel que todas as pessoas de uma dada sociedade recebam um
nome. Em algumas sociedades, as crian¢as sao nomeadas logo ao nascer;
em outras, 0 nome é dado em um momento ulterior da vida. De qualquer
forma, nomes sao dados aos membros de um grupo social em determinado
momento de sua existéncia (TRASK, 2006). Partindo desse principio, pode-se
perceber gue a nomeacdo das pessoas é um principio universal, visto que to-
das as linguas possuem termos do |éxico para identificar pessoas. Entender
COmo esse sistema organiza-se no interior das linguas é uma questdo que
permeia todo este trabalho.




O LEXICO

O léxico de uma lingua natural é considerado o acervo completo das palavras
disponiveis aos falantes que pode ser criado, recriado e modificado no interior
das relacdes socioculturais. E por meio do Iéxico que os falantes véo repre-
sentar o mundo exterior, nomeando 0s seres, as coisas, as entidades de sua
realidade e outros. Os nomes, de modo geral, como parte do Iéxico, refletem
a cultura e o modo de categoriza¢do propria de um determinado grupo.

Biderman (2001) enfoca que o sistema lexical de uma lingua é o resultado de
todas as experiéncias acumuladas por uma sociedade e 0 acervo de sua cultu-
ra, passado por geracoes. Os falantes sao os agentes que atuam na perpetua-
¢do e reelaboracdo continua do léxico de uma lingua. Nesse processo, o Iéxico
pode ser ampliado, modificado ou reduzido. Isso ocorre em consequéncia das
transformac8es sociais e culturais que irdo afetar os usos vocabulares. Assim,
sao 0s usuarios da lingua - os falantes - que criam e conservam o seu léxico,
na interacao com seu meio fisico-ambiental, social e cultural.

Para Sapir (1969, p. 45), “o léxico da lingua é que mais nitidamente reflete
0 ambiente fisico e social dos falantes”. O autor ressalta ainda que o Iéxico
completo de uma lingua pode ser visto como um registro complexo de todas
as ideias, interesses e ocupacdes que chamam a aten¢ao da comunidade.

Nesse sentido, 0 acervo lexical de uma lingua constitui-se de um conjunto de
lexemas - ou de palavras - que representam o mundo extralinguistico, no-
meando as coisas, as qualidades e 0s processos. Tem um forte componente
semantico, que se estrutura no exterior do sistema linguistico, na relagao
entre individuo e sociedade. Fazem parte desse conjunto o verbo, o adjetivo,
0 substantivo e o advérbio nominal, compreendidos pela linguistica como
classe aberta, por estarem sempre se enriquecendo, devido as mudancas
do mundo exterior (CARVALHO, 2009). Do mesmo modo, Batista (2011, p.
34), declara que a representacao linguistica do mundo é feita por meio das
unidades lexicais, “aquelas que possuem uma significacdo por elas mesmas,
ja que categorizam o mundo a nosso redor”.

Com rela¢do ao acervo lexical do portugués, Carvalho (2009) aponta que ele
se formou a partir do latim popular. Essa modalidade do latim prevaleceu em
relacdo ao latim classico ou culto em toda a Peninsula Ibérica. Porém, o latim
classico veio a colaborar com o léxico portugués em um momento poste-
rior. Com as mudancgas socioculturais, houve a necessidade de novos termos
para novos elementos, e esses termos foram buscados no latim classico e

introduzidos na lingua, por meio da escrita, para suprir as necessidades de
um vocabulario erudito, literario ou religioso. A autora ainda observa a exis-
téncia de elementos pré-romanos e pos-romanaos, introduzidos na fase inicial
de formacdo da lingua. Elementos das linguas modernas europeias, latinas e
ndo latinas, bem como elementos de linguas ndo europeias, que entraram No
sistema lexical em consequéncia dos descobrimentos maritimos.

Assim sendo, como ja foi considerado anteriormente, o |éxico de uma lingua é
aberto e esta suscetivel a expansao e as mudancas. Uma vez que o mundo em
que os falantes se situam ndo é estavel, o léxico ndo pode ser fechado, porque
novas experiéncias e fatos surgem e precisam ser nomeados. E, ao nomear o
mundo ao seu redor, os falantes constroem e reconstroem seu Iéxico.

ONOMASTICA: ANTROPONIMIA

A Onomastica é a ciéncia que estuda os nomes proprios. Ela é considerada um
ramo quase independente das ciéncias linguisticas, com revistas especializa-
das e congressos proprios. Segundo Ulimann (1964), pelo estudo dos nomes
proprios, podem-se elucidar muitos aspectos da historia politica, econémica e
social de um povo. Por isso, é uma area com amplas possibilidades de estudo
e de grande relevancia sociocultural.

A onomastica divide-se em dois campos: a toponimia, estudo dos nomes de
lugar, e a antroponimia, estudo dos nomes de pessoas. Por sua vez, tanto a
Antroponimia quanto a Toponimia podem apresentar subdivisdes. A Antropo-
nimia ocupa-se dos antropdnimos que, conforme Camara Jr. (1984), sdo no-
mes proprios que em uma sociedade aplicam-se as pessoas para distingui-las
umas das outras. Na maioria das vezes, as pessoas identificam-se por meio
de dois ou trés vocabulos antroponimicos. Esses vocabulos sdo os nomes de
batismo, os sobrenomes - patronimicos ou matronimicos -, 0s apelidos e ou-
tros. No quadro a seguir relacionam-se 0s elementos que sdao considerados
antropdnimos e suas defini¢des.



Quadro 1 - Relacao e definicao dos itens considerados antropdnimos
Fonte: adaptado de Amaral (2008, p. 78).

Portugués Espanhol Definicao

Prenome Nombre de pila Nome de batismo, nome que antecede o sobrenome e
distingue o individuo na sociedade. Pode ser simples (Jodo)
ou composto (Jodo Lucas).

Sobrenome Apelido Nome de familia que é transmitido dos pais para os filhos e
vem depois do prenome.

Patronimico Patronimico Sobrenome formado a partir do nome do pai ou de um
ancestral.

Matronimico Metronimico™ Sobrenome formado a partir do nome da mae.

Hipocoristico Hipocoristico Nome formado a partir de diminutivo ou abrevia¢do, mais

utilizado no ambiente familiar.

Apelido (alcunha)  Apodo (cognombre)  Nome que substitui o civil, criado geralmente por alguém
que ndo é o portador do nome préprio e que, muitas vezes,
refere-se a uma caracteristica fisica ou intelectual. Pode ser
ou ndo depreciativo.

Pseuddnimo Seuddnimo Nome usado por escritores, artista ou outra pessoa em
lugar do seu nome verdadeiro e é escolhido pelo préprio
portador do pseuddnimo.

A antroponimia também ndo ocorre de forma homogénea, havera uma série
de tradi¢des diferentes de acordo com os povos ou culturas. Isso quer dizer
que os sistemas de denominacdo de pessoas sdo muito diferentes segundo
0s povos. De acordo com a literatura consultada, foi possivel perceber que os
nomes pessoais sdo um tragco comum ou universal nas linguas, uma vez que
as pessoas sao denominadas em todas as sociedades, em algum momento
de suas vidas.

Por outro lado, conforme Solis (1997), as considera¢des anteriores ndo de-
vem ser a principal preocupacdo da Onomastica. Ela precisa comprometer
e fixar como seu objeto de estudo os sistemas de denominagdo que justi-
figuem os processos de atribuicao de nomes em geral, lembrando que 0s
sistemas denominativos sdo elaborados pelas culturas para atribuir nomes

36| Esse termo encontra-se em Solis (1997).

as entidades do meio ambiente real ou imaginario. E, por isso mesmo, esses
sistemas sdo variaveis, de acordo com a cultura em que se insere.

Quanto ao método de trabalho da Onomastica, é desenvolvido, principalmen-
te, em linha documental a partir de dados oficiais como mapas (toponimia),
livros de registro de nascimentos e de batizados, lista de nomes ou algum
outro documento de valor historiografico e lexicografico. Trask (2006) desta-
ca que a Onomastica, por ser um ramo da Filologia, € um estudo que exige
um cauteloso trabalho documental, como qualquer outro ramo dessa ciéncia,
ainda porque os nomes proprios, Nna maioria das vezes, mudam mais radical-
mente e de modo mais irregular do que 0s nomes comuns. A pesquisa do-
cumental possibilita chegar com precisdo aos momentos historicos e sociais
gue motivaram 0s nomes e, cCom isso, descobrir as suas origens e significados.

OS ANTROPONIMOS: GRAMATICA E SEMANTICA

Um antropdnimo pode ser definido como um item lexical que, em deter-
minado ¢ ontexto, nomeia ou refere um individuo no mundo real ou ficticio
(AMARAL, 2008).

Por ser um item lexical, 0 antropdnimo insere-se na classe dos substantivos,
composta por termos utilizados para referir-se ou designar uma entidade da
realidade. Entretanto, pertencem a essa classe os nomes que fazem referén-
Cia ao conjunto de uma espécie, conhecido nos estudos linguisticos tradicio-
nais como nomes comuns; também aos que se referem a seres individuais,
particularizando-os em meio a muitos de sua espécie. Estes sdo 0s nomes
proprios, categoria em que se localizam os antrop&nimos.

Trask (2006, p. 206) define nome proprio como uma forma linguistica usa-
da para selecionar uma Unica pessoa, coisa ou lugar “Gramaticalmente, um
nome proprio é um sintagma nominal com uma func¢do altamente diferencia-
da, a de apontar para alguma entidade individual”.

De acordo com Payne (1997, p. 39), “nomes proprios sdo nomes usados para
tratar e identificar pessoas em particular ou personagens culturalmente sig-
nificativas ou lugares”. Eles sdo usados para se referir a individuos especificos
que podem ser identificados tanto pelo falante quanto pelo ouvinte. Em rela-
¢d0 aos aspectos gramaticais, 0s nomes proprios diferem-se dos comuns por-
que, geralmente, nao aparecem com artigos, modificadores, possuidores, ora-
¢Oes relativas ou outros dispositivos gue tornam os nomes mais identificaveis.
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Segundo o autor, no inglés, os nomes proprios se distinguem na medida em
que eles dificilmente levam artigos, quantificadores ou outros modificadores.

A partir de uma visao filosdfica da linguagem, Brito (2003) ressalta que o0s no-
mes sdo elementos da lingua que tém a fung¢do de “estar por objetos”. Essa
funcao é apreendida no ato de nomear, porque, pela nomeacdo, um vinculo
¢ estabelecido entre o nome e 0 objeto que ele nomeia, de modo que a partir
desse momento 0 nome estara na sentenca pelo objeto.

Outra questdo a respeito dos nomes proprios € saber se eles tém significa-
dos. De acordo com Lyons (1979), a discussao da rela¢do entre as palavras e
as “coisas” as quais elas se referem ou significam vem sendo proposta desde
a época antiga, na histdria da gramatica tradicional. Essas discussdes tiveram
inicio com os fildsofos gregos da época de Socrates e Platdo, os quais propu-
seram que a relacdo semantica que liga as palavras as coisas é a de denomi-
nar. A partir dessa proposta, decorre outra questdo, que é a de saber se 0s
nomes dados as coisas eram de origem natural ou convencional.

No decorrer do desenvolvimento da gramatica tradicional, tornou-se comum
afirmar que o significado da palavra é a “coisa” ou “coisas” que ela denomina.
No entanto, a relagdo que existe entre palavras e coisas (seus referentes) é
de referéncia. Sendo assim, “as palavras nao significam nem denominam as
coisas, mas se referem as coisas”. (LYONS, 1979, p. 429).

As teorias que lidam com a questdo do significado dos nomes proprios sao,
principalmente, duas: a da referéncia e a descritiva. Brito (2003) destaca que
na teoria referencial, o significado nao tem qualquer fun¢do na semantica dos
nomes proprios, uma vez que a estes ndo corresponderiam qualquer signifi-
cado. Por outro lado, a teoria descritiva fundamenta-se na afirmacdo de que
a relagao entre o nome proprio e o objeto denominado é realizada por inter-
médio do sentido. E ainda, os nomes préprios possuem, além do sentido, a
referéncia. Nessa vertente, a principal argumentacdo é de que “somente por
meio do sentido a que 0s nomes proprios estao vinculados que eles podem
desempenhar seu papel referencial”. (BRITO, 2003, p. 10).

Para Todorov e Ducrot (1977), é incomum empregar um nome proprio sem
pensar gue esse nome “diz alguma coisa” ao interlocutor. O sentido do nome
proprio, portanto, pode ser considerado o conjunto de conhecimento relacio-
nado ao portador desse nome, compartilhado pelos membros da coletividade.

Com relag¢do aos antroponimos, Dick (1992, p. 81) ressalta que os aspectos
semanticos que esses nomes apresentam se vinculam aos motivos que, em
certas "épocas e regides, orientavam a criacdo dos antropénimos, 0os quais,
dessa forma, se tornavam aptos a refletir os costumes das civilizacdes envol-
vidas, como manifesta¢8es culturais do seu povo”.

Entende-se, entdo, que do ponto de vista semantico, 0s nomes proprios nao
podem ser analisados como 0s nomes comuns, principalmente, 0s pessoais,
visto que as motivacdes que os determinam ligam-se aos movimentos histo-
ricos e socioculturais de uma sociedade. Pode-se afirmar que eles existem e
sdo controlados pelas necessidades e préticas sociais. E nessa perspectiva
que, na proxima sec¢do e nas demais, serao abordados antropdnimos no por-
tugués e em linguas indigenas.

ANTROPONIMOS NA LINGUA PORTUGUESA

Segundo Camara Jr. (1975), toda comunidade linguistica possui um conjunto
de nomes que sao usados para identificar cada pessoa em particular dentro
da sociedade, sem qualquer referéncia de carater conceitual a respeito da
pessoa denominada. Na gramatica greco-latina, esses nomes, ao lado dos
nomes de lugares, constituem a parte mais importante da classe dos nomes
proprios (gr. 6noma kyrium, lat. nomem proprium).

Conforme o autor, o latim possuia um sistema de denominacdo privativo di-
ferenciado do das demais linguas indo-europeias. Esse sistema de nomes
estava ligado a estrutura familiar dentro da organiza¢ao social do patriciado
romano. Dessa forma, cada individuo se identificava pelo nome de sua gens,
que era o grande grupo sanguineo ao qual pertencia. A gens era representa-
da pelo nome de um ancestral comum a todos do grupo, formando o genti-
licum como Cornelius, Tullius, lulius. Também eram identificados pelos nomes
do grupo familiar menor, que iam se afirmando dentro da grande gens, com-
pondo cognomem, como Scipio, Gacchus, Cicero, Caesar e etc. Por fim, identifi-
cavam-se com seu nome individual, os prenomem, como Plubius, Tiberius, Mar-
cus, Caius. Os termos formavam uma locu¢do ordenada da seguinte maneira:
prenomem, gentilicum, cognomem, como no exemplo Marcus Tullius Cicero.

Em uma sociedade aristocratica, como a antiga sociedade romana, o elemen-
to mais importante era o gentilico. Ele assegurava ao individuo uma série de
beneficios e fun¢des sociais especificas. Quanto as mulheres, o gentilico mar-
cava a posicao delas na sociedade: made, filha, esposa, sobrinha de um ho-



mem que pertencia a um gentilico, como em Cornelia, a mae de Tibério Graco;
Tullia, a filha de Cicero; lulia, a sobrinha-neta de Cesar. Pela relevancia social
das gentes, 0s prenomes tinham pouca importancia e compunham uma pe-
quena série de palavras que se repetiam no tempo e no espaco. Muitos deles
eram numeros ordinais que se referiam a ordem de nascimento do individuo
entre os irmaos (Tertius, Quintus, Sextus, Octavus ou Octavius, Decimus). Parte
desse sistema se perdeu com a ascensdo politica e social da plebe, sendo
completamente destruido pelo Cristianismo e pela integracdo dos “barbaros”
a sociedade romana.

Com o Cristianismo, o0 prenome teve a consagracdo religiosa com o batismo
e, a partir daf, tornou-se relevante para a identificacdo social das pessoas.
Mas, além dele, para uma identificacdo suplementar, acrescentou-se a indi-
cacdo do prenome paterno, que, conforme Camara]r. (1975), era 0 uso grego
e germanico e, provavelmente, o uso geral nas linguas indo-europeias. Dessa
forma, criou-se o “patronimico”. O autor acrescenta que, no latim ibérico, o
patronimico foi criado a partir do acréscimo de um sufixo ibérico -k-, adapta-
do a flexdo nominal latina com a desinéncia -/, de genitivo. A forma mais co-
mum era -ici, que resultou, no espanhol, em -ez e em portugués, -es. Por isso,
tem-se na atualidade nomes como Gongalves (filho de Goncalo), Henriques
(filho de Henrique), Nunes (filno de Nuno), Rodrigues (filho de Rodrigo), que
foram absorvidos pelas familias e perderam a referéncia patronimica especi-
fica. Além desses, outros patronimicos foram criados a partir dos nomes das
terras que o individuo possuia, da intenc¢do religiosa, dos nomes de profis-
s@es e até de nomes de animais.

A histdria dos antropdnimos no portugués brasileiro passou pelas mesmas
fases que a historia da lingua. Desse modo, alguns tém origem nos nomes
latinos (Cornélio, Julio, Cesar), em nomes gregos (Felipe, Eusébio, Alexandre),
em nomes biblicos latinizados ou ndo (Jodo, Maria, Ana, Joaguim, Manuel), em
nomes germanicos, também latinizados (Afonso, Adolfo, Alfredo, Geraldo, Ro-
drigo) e outros de carater cristao. No entanto, 0 acervo de nomes pessoais
portugueses vem sendo enriquecido por meio de empréstimos a literatura
universal, a historia politica e a histéria ocidental em geral. No portugués do
Brasil, foram incorporados a esse acervo nomes de origem indigena, do tupi
(ucara, Jurandir, Maira, Iracema), e de linguas africanas (Janaina, Kénia) (ILARI;
BASSO, 2007).

Dick (1992) relaciona algumas causas que podem gerar antropdnimos. A pri-
meira delas inclui as influéncias historicas, politicas e religiosas. As influén-
cias religiosas podem ser explicadas pela preocupacao dos pais em convocar

a protecao dos deuses sobre o recém-nascido, pratica muito comum entre
hebreus, gregos, gauleses, germanicos e, depois, tornou-se uma constante
entre os povos de cultura ocidental, com o Cristianismo. Nomes politicos ad-
vém do entusiasmo politico dos pais com alguma personalidade da época,
envolvida no poder.

Outras causas incidem nas circunstancias, no tempo e no lugar de nascimen-
to do individuo, suas particularidades fisicas ou qualidades morais. Essas dis-
tincdes sdo responsaveis por criar nomes como Benoni (filho da dor), Lucius
ou Lucia (que nasceu ao amanhecer, a luz do dia), Pascoal (nascido na pascoa),
Bruno (o de olhos e cabelos castanhos), Astolfo (impetuoso, violento como o
lobo). Outros advém das profissdes desempenhadas pelo individuo como em
George ou Jorge (agricultor) e Taylor (alfaiate). Porém, essa carga semantica
dos nomes, a medida que o tempo passa, vai se esvaziando devido ao dina-
mismo natural das linguas e as mudancas socioculturais, tornando-se marca
de identificagdo pessoal “como o terceiro elemento formador do homem, ao
lado de sua materialidade e sua espiritualidade”. (DICK, 1992, p. 191).

O portugués brasileiro tem incorporado uma grande quantidade de nomes
estrangeiros, o que, segundo llari e Basso (2007), é um acontecimento fo-
mentado pela imigracdo, a Segunda Guerra Mundial, a influéncia do cinema e
da midia, no geral. Incluem-se, nesse conjunto, nomes importados de linguas
romanicas como (lvone, Giselle, Mercedes, Gianluca), personagens de historias
americanas (Washington, Jefferson, Lincon, Lindberg), nomes de celebridades
(Jacqueline, Diana, John Lennon). Os autores lembram que, para formar nomes
pessoais, 0 portugués do Brasil também se utiliza de um processo curioso,
que consiste em inventar prenomes para os filhos combinando seguimentos
dos nomes dos pais.

Dick (1992) ressalta que a nova tendéncia € a dos nomes curtos, rapidos e
simples, alguns biblicos; quase nao se emprega mais nomes compostos pela
exigéncia da dinamica social, uma vez que a complexidade ndo é propria dos
tempos velozes dos dias atuais. Por outro lado, ha nomes que parecem pere-
nes no seu uso, como Pedro, Jodo, Antonio, José, Paulo, Francisco, Ana e Maria,
em combina¢cdes com outros nomes ou como elementos simples.



ANTROPONIMOS TAPIRAPE

As consideracdes aqui apresentadas foram tiradas da tese de Paula (2012) e
dos trabalhos de conclusdo de curso do ensino médio de Ipawygi Rinaldo Tapi-
rapé (2006) e Taparawytyga Vanete Tapirapé (2006), ex-alunos da Escola Indi-
gena Estadual “Tapiitawa”, da aldeia de mesmo nome, em Confresa (MT). Esses
trabalhos versam sobre a origem e as regras dos nomes do povo Tapirapé.

O povo Tapirapé é conhecido na linguistica e na antropologia por esse nome,
porém, eles se autodenominam Apydwa. Vivem, atualmente, em duas areas
indigenas, Terra Indigena Urubu Branco e Terra Indigena Tapirapé-Karaja,
ambas localizadas na regiao nordeste de Mato Grosso. A lingua Tapirapé se
situa no subgrupo IV da familia Tupi-Guarani, do tronco Tupi (PAULA, 2012).
O ritual de nominacdo tem significados que vao além do ato de nomear um
individuo para que ele seja identificado dentro de uma sociedade com um
nome que o diferenciaria dos demais. Para os Tapirapé, esse ritual se vincula
as fases do ciclo da vida, uma vez que eles mudam de nomes em decorréncia
dessas fases. Por isso, uma pessoa dessa etnia, ao longo de sua vida mudara
de nome diversas vezes. O nome de cada individuo marca seu género, sua
faixa etaria e o grupo familiar ao qual pertence.

Desse modo, a crianga, logo que nasce, recebe um nome dado por um dos
avos. O ato de nomear uma crianca é considerado, pelos Tapirapé, como um
privilégio, por isso, 0s avos revezam-se no cumprimento dessa tarefa. Se o
casal de avés paternos nomear o primeiro neto ou neta, como regra de po-
lidez € comum deixar que o segundo neto seja nomeado pelo casal de avos
maternos. Cada familia possui um acervo de nomes masculinos e femininos
a partir do qual um sera escolhido para o recém-nascido. Depois do primeiro
nome, o individuo recebera outros nomes ao longo da sua vida, 0s mesmos
que seus predecessores receberam. Um conjunto de nomes vem sendo pas-
sado de geragdo a geragdo, ndo permitida, nessa sociedade, a criagdo de
NOVOS Nomes.

O primeiro nome pertence ao periodo de infancia e essa fase da vida é de-
signada pelo termo pityga. Os meninos, nessa fase, séo chamados de KonomT
e as meninas Kotatai. Os meninos passam pela primeira iniciacdo por volta
dos 10 anos de idade, em que acontece a primeira troca de nomes e eles sao
considerados “rapazinhos”. Xyre’ii ou awa’yoa’’ serdo os nomes que o identi-
ficardo nessa faixa etaria. Aos doze anos, eles passam por uma segunda ini-
ciagdo denominada de xe‘atowakaradwa, quando os cabelos dos rapazes sao
aparados e eles passam a ter um novo nome. A terceira iniciacdo ocorre por

volta dos 15 anos, axeakygetaxi, a festa de rapaz, que é celebrada solenemen-
te por toda a comunidade, marcando a passagem para a vida adulta, para a
qual ele receberd um nome condizente com essa nova etapa.

Quanto as meninas, 0 que marca a passagem de idade delas € a chegada da
primeira menstruacdo, em que também terdo seus nomes mudados, pois,
a partir desse momento, elas sdo consideradas koxomoko (mocinhas). E um
acontecimento compartilhado por todos da comunidade e recebido com ale-
gria. A mocinha ficara reclusa até findar o periodo menstrual e, nesse mo-
mento de reclusdo, sera aconselhada pelas mulheres mais velhas da familia
sobre o que deve ou ndo fazer daquele momento em diante e informada
sobre as penalidades, caso desobedeca as regras estabelecidas. Apds rece-
berem os nomes de adulto, 0s nomes de crian¢ca ndo podem mais serem pro-
nunciados, com excec¢do do marido, que pode chamar a esposa pelo nome
de crianga, simbolizando a intimidade do casal.

Quando ocorrem os ritos de passagem dos filhos ou netos, os pais e avos dos
jovens podem mudar de nome, recebendo nomes adequados as suas fases
da vida. As mulheres, na fase adulta, sdo chamadas de koxje; os homens de
akoma’e. Na meia idade, as mulheres sdo designadas de koxyxewetee; os ho-
mens akoma'exewete. O termo waywlT denomina as mulheres que estdo na ve-
Ihice; maryke'yra, os homens nessa mesma fase. Taparawytyga Vanete Tapirapé
(2006) afirma que a mudanca de nome do povo Tapirapé ndo acaba enquanto
o individuo viver. Ela s6 termina com a morte, pois uma pessoa, a medida que
passa seus nomes para os filnos e netos, vai também mudando de nomes.

Ela garante que os nomes proprios do povo Tapirapé mudam seguindo uma
sequéncia, ou seja, 0 nome dado a uma crianca ja pertenceu a alguém de sua
familia, da mesma forma que o nome que o rapazinho recebe foi de um ante-
passado seu quando estava na mesma faixa etaria e assim sucessivamente.
Como ilustracdo, a autora apresenta a sequéncia dos nomes de sua familia.

NOWA, KAOREKATO'l, AXOROMYO, AXIAJ, XAWARIPA'l. Esses nomes eram do
meu pai, ele recebeu esses nomes em todo processo que ele passou de acor-
do com aidade dele. Hoje ja tem um neto dele que se chamava Nowa e como
ja ficou xyre'li, esse neto ja recebeu o nome de Kaorekato'i. Por isso, meu pai
ja mudou novamente de nome, ele agora deve ser chamado de Axoromyo,
Axiaji ou Xawaripa'i. (TAPIRAPE, T. V., 2006, p. 11).



Em seu trabalho, além do nome do pai, ela também aponta os nomes da mde

e de seus irmaos.

IPATYRAXOWA, MAREAPA, TAGE'YMI, TAJPA. Esses sdo os nomes de minha
made. Quando ela era menina, seu nome era Ipatyraxowa. Depois, quando
menstruou pela primeira vez, passou a se chamar Mareapa. E agora ela usa o
nome Tage'ymi ou Tajpa. XAJAWYTYGI, KAXANAPI, ARE'l. Esses sdo os nomes
de meu irmao que era Ima'awaxowa quando era pequeno, depois recebeu o
nome de Xajawytygi quando ficou xyre'ii. Depois ele recebeu 0 nome de Ka-
xanapi e atualmente ele é chamado de Are'i, pois ele ja tem filho xyre'ii e uma
filha moca (TAPIRAPE, T. V., 2006, p. 11).

O ritual de mudanca dos nomes € realizado a noite, no terreiro do Takara,
local onde é promovida a maioria das cerimonias festivas do povo Tapirapé,
quando um mestre de cerimonial canta os nomes das pessoas que mudarao
de nome. Segundo Paula (2012), no momento do canto, as pessoas ficam
em siléncio, prestando aten¢do aos novos nomes proclamados, visto que, a
partir desse momento, 0s nomes antigos nao poderdo ser mais usados, sob
pena de causar constrangimentos a pessoa que troca de nome.

Nos relatos de Ipawygi Rinaldo Tapirapé (2006), os nomes do povo Tapirapé
surgiram por intermédio do pajé Aratete. Esse pajé sabia 0 nome de todos
por meio dos espiritos. Para ele descobrir os nomes do povo Tapirapé, foi
preciso passar um tempo fora da aldeia e, quando retornou com um conhe-
cimento aprofundado dos nomes, comecou a coloca-los nas pessoas. Antes
disso, os nomes ndo pertenciam a familia, eram usados por qualquer pessoa.
Os nomes do povo Tapirapé, como assegura o autor, vém dos animais, das
aves, das matas, dos peixes, das abelhas, das frutas, dos sapos e das ras,
Ccomo mostra 0 quadro a seguir.

Quadro 2 - Origem dos nomes Tapirapé
Fonte: Paula (2012, p. 229).

Origem Exemplos

Nomes relacionados aos animais Mytyga ‘veado, um tipo’, Akoxi ‘cutia’, Karowaroo 'paca’, Tapiixi
‘coelho’

Nomes relacionados as aves Inamo ‘azulona’, Xakowe ‘jacu, um tipo’, Myt6 'mutum’

Nomes relacionados as abelhas Maryj, Eironi, Tate’i ‘jataf, Exa’i ‘abelha que vem no cabelo’

Nomes relacionados as frutas Ape’ ywa’ i, Apitdja, Marape

Nomes relacionados a mata Ka'axowa, Myryxi ‘buriti’, Morio ‘'murici, um tipo’, Morikawd,
Orokomy ‘fruta que o jabuti come’

Nomes relacionados aos peixes e aos Ipikyra ‘peixinho’, Akarao ‘cara, um tipo de peixe’, Porake’i

bichos que vivem dentro d'agua ‘peixe-elétrica’, Noxa’i ‘bagre, um tipo'
Nomes relacionados as cobras Majoo ‘cobra grande’, Majwi ‘cobra pequena’
Nomes relacionados aos sapos Koro'i, Xo'i 'sapo pequenao’, Xo'irywa.

ANTROPONIMOS TAPIRAPE

De acordo com Silva (2007), os Xeta tém uma historia marcada por muitos
percal¢os, que quase levaram ao exterminio da comunidade. Atualmente,
vivem dispersos em areas indigenas Kaigang ou Guarani, em cidades dos
Estados do Parana, Santa Catarina e Sdo Paulo. Até 1996, era considerado
um grupo extinto, restando apenas cinco individuos, descaracterizados e
desprovidos de memoria, de sua lingua e desvinculados de uma cultura em
particular. Incentivados pelos estudos antropoldgicos, os Xeta se reorgani-
zam para refazer a sociedade perdida, seu sistema de nomeacdo e outros
aspectos da cultura.

Os Xeta sao conhecidos também por Botocudo, Aré, Notobotocudo, Yvaparé,
Ssetd, Chetd, Héta. No entanto, o termo que eles usam para se referir ao gru-
po é flandereta, (Nds gente e/ou Nossa gente). Quanto a lingua Xeta, pertence
ao tronco Tupi, familia linguistica Tupi-Guarani, Subgrupo I.

Silva (2007) trata da onomastica Xeta a partir do trabalho de memoria de trés
narradores indigenas com idades entre 55 e 70 anos, considerados pelos
outros individuos da aldeia como guardides da memoria do grupo. A autora
observa que os nomes de pessoas Xeta advém da caca, da espécie em abun-
dancia capturada pelo pai e consumida pela mde durante a gestacdo. Ela
constata que a espécie de animal da qual a mae mais se alimentou no perio-
do da gravidez interferira na formacdo da crianca, até mesmo em seu tempe-
ramento. O nome da espécie do animal que ajudou a formar a crianca sera,
também, seu nome. Um exemplo dessa pratica esta no relato de um dos
informantes: “quando minha mde ficou gravida de mim era tempo de fiagory,
‘mdo pelada’, meu pai pegou muito desse bicho, depois acabou. Quando eu
nasci, eles me puseram este nome” (SILVA, 2007, p. 113). Os nomes Xeta tam-



bém se relacionam com o tempo das frutas e com o lugar que a comunidade
ocupava, se era 0kakd "acampamento” ou a okaawatxu “aldeia grande”. "Seus
nomes estdo, assim, inscritos no tempo, No espaco, Nos deslocamentos e na
ecologia da floresta pluvial tropical parte de seu habitat”. (SILVA, 2007, p. 114).

Porém, nem todos recebiam nomes de animais ou de espécies da flora. Al-
guns membros do grupo recebiam nomes de espiritos da floresta, fendme-
nos naturais, sons produzidos por animais, objetos, matéria-prima e outros.
Essa irregularidade é explicada pelos informantes da pesquisa devido ao fato
de que nem sempre o periodo de gravidez coincidia com o periodo de caca,
por isso, era preciso a observacdo de outras situa¢des para nomear uma
pessoa. Outra forma de nomeacdo observada nos dias atuais € a suposta
semelhanca de uma pessoa com um animal.

A0 nascer, uma pessoa Xeta podia receber dois antropénimos. Os descriti-
vos, que destacavam as qualidades, habilidades e defeitos do portador do
nome, tornavam-se publicos; mas o nome proéprio “verdadeiro”, dado pe-
los pais, ndo deveria ser pronunciado em publico, principalmente diante do
dono. Além disso, 0s Xeta mantém seus nomes de nascimento recebidos de
seus pais por toda a vida, caracteristica que os diferencia de outros grupos
Tupi, como os Suruf e Tapirapé, que mudam de nomes a partir da puberdade.

ANTROPONIMOS ARAWETE

Os Araweté, segundo Viveiros de Castro (1992), sao um povo Tupi-Guarani,
constituido por cacadores e agricultores da floresta que, acerca de trinta e
cinco anos, deixaram as cabeceiras do rio Bacaja, em dire¢do ao rio Xingu,
no Estado do Para. Até o inicio de 1970, ndo eram conhecidos oficialmente.
Somente em 1976 a Funai iniciou 0 contato com esse povo. Para o povo
Araweté, esse nome ndo tem significado em sua lingua; o termo usado para

se autodenominar é bide, que significa "nos”, “gente”, “0s seres humanos”.
Os outros indios e os nao indios sao awr.

Cada crianca Araweté recebe um nome algumas semanas depois do nasci-
mento e o portara até que nasca seu primeiro filho. Essa regra € obrigatoria
para as mulheres. Os homens podem passar a ser chamados “X-piha”, “com-
panheiro de X (nome da esposa)’ quando se casam. Ao nascer o primeiro
filno, o casal abandona seus nomes de infancia, tomando para si nomes
que fazem referéncia ao nome da crianca: “Y-ro*’" e "Y-h/", “pai” e “made” de ¥
(nome da crianca). O autor exemplifica dessa forma:

3710 sufixo /-ro/ se pronuncia /-no/apds uma vogal nasal.

O jovem Napiri casou-se com a moca Kani-ti; esta continuou a ser chamada
de Kani-ti, ele passou a ser conhecido como Kaniti-pihd. Nasceu-lhes um
menino, que recebeu o nome de Karamira. O casal passou entdo a ser cha-
mado de Karamird-no e Karamira-hi; seus nomes de infancia ndo podem mais

ser pronunciados por ninguém. (VIVEIRO DE CASTRO, 1992, p. 129).

Quando o segundo filho nasce, os pais podem ser chamados pelo nome do
segundo filho. No entanto, 0 mais comum € permanecerem com 0 nome do
filno primogénito, mesmo que a crian¢a tenha morrido pequena. Por isso, a
escolha do nome do primeiro filho leva mais tempo e cuidados do que a dos
subsequentes, pois se pensa N0 NoOMe que 0s pais terdo ao nomear a crianga.
Na realidade, quem estd sendo nomeado sdo 0s pais. Para os Araweté, ser
adulto é ter filhos. Assim, o nascimento do primeiro filho marca a entrada do
casal nessa fase da vida e os nomes de crian¢a se tornam “dolorosos de ouvir”.

Ndo ha cerimbnias especiais de nomeacdo das crian¢as Araweté e nem nomi-
nadores pré-determinados por parentesco, como em outras sociedades indi-
genas. As pessoas que ddo nomes as criangas sdo as mais velhas, geralmente
parentes mais proximos de um dos pais. Os pais tém liberdade de escolher
0s nomes dos filhos, mas como sdo educados a se curvarem a opinido dos
mais velhos, isso é muito raro, principalmente, na escolha do nome do pri-
meiro filho. A regra que deve ser respeitada por todos durante a escolha dos
nomes € a de que ndo deve haver duas pessoas vivas com 0 mesmo nome,
Ou seja, um nome deve ser novo ou de alguém que ja morreu.

Viveiros de Castro (1992) ressalta também que 0s nomes Araweté sdo indi-
vidualizantes e impessoais, ja que o verdadeiro nome de uma pessoa é um
tecndnimo, pois ele designa a relacao de paternidade que tem com outra
pessoa. A onomastica Araweté depende de trés critérios: “uma crianca re-
cebe um nome ‘conforme um morto do grupo’ (pirowi’hane), ‘conforme uma
divindade’ (Maide), ou ‘conforme um inimigo’ (awine)” (1992, p. 130). Ela apela
para 0 que esta exterior a sociedade para obter nomes, porque as divinda-
des, 0s mortos e 0s iNimigos ocupam 0 espago exterior do cosmos Araweteé.
Em vista disso, a identidade de cada Araweté se relaciona ao exterior da pes-
soa, em que 0s nomes de infancia evocam o exterior da sociedade e, os de
adulto, os tecndnimos, evocam a relacdo de uma pessoa com outra.

INGUA PORTUGUESA 205



ANTROPONIMO AMONDAWA (KAGWAHIVA/RO)

Peggion (2007) apresenta os Amondawa como um povo Kagwahiva (Tupi-
-Guarani) que vive na Terra Indigena Uru-eu-wau-wau, no Estado de Rondo-
nia. A onomastica Amondawa atua por meio de categoriza¢do do individuo
em relacao a idade, metade exogamica e sexo. O nascimento de uma crianca,
dependendo das pessoas envolvidas, acarretara uma mudang¢a Nos nomes
de pelo menos metade da aldeia.

Assim, uma crianca, ao nascer, recebe um nome que a classificara em idade,
sexo e metade. Ao nascer o segundo filho de um casal, se for do mesmo sexo
que o primeiro, o recém-nascido recebe o nome do irmao mais velho e este
recebe um novo nome e, assim, sucessivamente. O pai também muda de
nome. Nas palavras dos Amondawa “Quando a crianga € Arara, todos 0s Ara-
ra mudam de nome e quando é Mutum, todos os Mutum” (PEGGION, 2007,
p. 125). Cada metade exogamica, Arara e Mutum, possui um conjunto de
nomes determinados para 0s seus membros, que, Nna maioria dos €asos, se
referem a animais e plantas.

Quanto as mulheres, a mudanca é menos frequente, mas no momento do
casamento elas sdo obrigadas a mudar de nomes. As noivas passam seus no-
mes para suas irmas mais novas e recebem um novo. Isso acontece também
com os homens.

O autor exemplifica o processo de nomeagao Amondawa tomando um exem-
plo da metade Mutum. Ao nascer uma crianga do sexo masculino dessa me-
tade, ela primeiramente recebera o nome de Mbiteté. O segundo filho, se for
mulher, recebera o nome de Mordg, se for homem, sera Mbiteté e aquele que
tinha esse nome passa a ser designado por Kwembu. Do mesmo modo, a se-
gunda filha sera Mordg e a que se chamava assim recebe o nome de Pote’. O
primeiro filho chamado Mbiteté, ao chegar a idade de cacar, tera seu nome e
status mudados radicalmente, acarretando a mudanca do nome de seu pai
e dos irmaos do pai.

As mudancas ocorrem de forma ordenada, obedecendo a momentos chave
que podem ser sistematizados da seguinte maneira. O nascimento, em que
0S recém-nascidos recebem sempre 0S mesmos Nomes; a iniciagdo, que é
quando o rapaz alcanca certa idade e, por isso, muda de nome e status; o
casamento, que é um momento obrigatorio para a mudancga de nomes para
as mulheres, mas ndo necessariamente, para os homens; a maturidade, que
ocorre gquando o filho mais velho passa pela iniciagdo ou com o casamento

da primeirafilha; e, por fim, a velhice, em que os nomes indicarao os homens
que ja sairam da maturidade e ndo podem participar ativamente da vida
politica da aldeia.

Por fim, a hipdtese do autor é que, no sistema de nomes Amondawa, as pes-
soas transitam pelos nomes, que estdao mais para categorias socioldgicas do
que para classificadores individuais, uma vez que marcam as fases da vida de
uma pessoa. Por isso, ele afirma que o sistema de nomes Amondawa leva em
consideragdo a construcdo da pessoa, ou seja, 0s nomes, na verdade, sdo ca-
tegorias de idades que cada individuo deve passar no decorrer de suas vidas.

ANTROPONIMOS XAVANTE

Os Xavante, em 2007, constituiam uma populacdo de aproximadamente
13.000 pessoas, divididas em diversas Terras Indigenas na regido compreen-
dida por Serra do Roncador e vales dos rios das Mortes, Kuluene, Couto de
Magalhdes, Batovi e Garcas, no leste mato-grossense. Além das Terras Indige-
nas Chao Preto e Ubawawe, que sdo contigua a Terra Indigena Parabubure,
as demais terras xavante - Marechal Rondon, Maraiwatsede, Sao Marcos, Pi-
mentel Barbosa, AreBes e Sangradouro/Volta Grande - sao geograficamente
descontinuas. Os Xavante se autodenominam com o termo A" uwe (gente),
sua lingua é chamada akwén, pertencente a familia linguistica J&, do tronco
Macro-Jé (GRAHAM, 2008).

As discussdes que serao feitas a seguir se baseiam em Lopes da Silva (1986),
que coletou dados em pesquisa de campo na aldeia do Paraiso e de Couto
Magalhdes, entre 1973 e 1975. O povo Xavante distingue-se por um siste-
ma dual, que deixa entrever uma oposicao conceitual e social basica entre
waniwimhd (“'nos”, “os do nosso lado”) e tsiréwa (“eles”, “os que estao sepa-
rados de “n6s”). Esse principio conduzira toda a vida e o pensamento desse
povo, e culminara em uma terminologia de matriz binaria seguindo os crité-
rios de geracdo, sexo e descendéncia. Eles se dividem em linhagens patrili-
neares nominadas, que pertencem aos clas. Estes, organizam-se em metades
exogamicas. A autora, citando Maybury-Lewis (1984), mostra que o sistema
de classes e categorias de idade sao elementos essenciais na organiza¢do da

sociedade Xavante. Assim,



Categorias de idades dizem respeito as fases do ciclo da vida tal como re-
conhecidas pelos Xavantes e diferem no caso dos homens e das mulheres.
Classes de idade sdo as unidades de um sistema de classificacao comum a
homens e mulheres embora, ao nivel das praticas sociais, as classes sejam
mais atuantes e mais importantes para os homens [...]. (MAYBURY-LEWIS,

1984, p. 63).

0
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A nomeacdo dos Xavante, de acordo com Lopes da Silva (1986), ndo ocor-
re logo que uma crianga nasce. Elas precisam crescer um pouco, pois eles
acreditam que 0 nome € uma carga muito pesada para o corpo fragil de um
recém-nascido e poderia fazé-lo adoecer ou, até mesmo, morrer. Quando
a crianca cresce e seu corpo fica mais resistente, o nome ndo lhe causara
doenca. Isso s6 ocorrera quando ela tiver de 8 a 10 meses de vida. Porém,
nao é uma regra obrigatoria, € muitos meninos recebem seus nomes quando
completam trés ou quatro anos.

Nesse tempo de suas vidas, 0os meninos sdo watebremi (nome de menino
pequeno). Entre eles, tém os “caculas”, que sdo chamados de Babati ou Tsaré,
indicando o ultimo filho (sexo masculino) de um casal.

Um “nome novo” concedido a um menino pequeno tem que ser capturado
pelo sonho por parentes proximos de sua mesma linha de descendéncia, ou
por tios maternos proximos que, habitualmente, “sonham” nomes para 0s
sobrinhos. Esses nomes sdo vistos ou ouvidos por algumas pessoas durante
0 sonho. Todavia, ha uma preferéncia pelos nomes dos avds maternos para
nomear os watebremi.

Os meninos tornam-se wapté quando passam a residir na ho-casa dos sol-
teiros e, membros de uma nova classe de idade, mudam seus nomes. Esses
nomes novos também sdo sonhados, como na fase anterior. Muitos deles
recebem nomes de seus antepassados. Essa mudanc¢a de nome equivale a
uma mudanca de status, marcando a fase inicial da maturidade do menino.
Enguanto 0s meninos sao wapté, seus nomes pessoais ficam em segundo
plano diante da valorizacdo de sua filiacdo a uma classe de idade, resultado
da sua vivéncia na casa de solteiros.

Com a furagdo da orelha, o menino Xavante transforma-se de wapté para
heroi'wa ou hireroiwa (categoria de idade) e quando terminam as cerimonias
de iniciacao, trés ou quatro meses depois, ele atinge a categoria de idade dos
ritéi'wa (nome de rapaz iniciado) e recebera o primeiro nome de adulto. Esse
sera o primeiro de uma série de nomes que tera em toda sua vida, doados

por um nominador, um tio materno. Seu nominador escolhera entre um dos
nomes pessoais que ja usou e ainda nao doou a outra pessoa, ja que ndo
devem existir dois homens adultos com 0 mesmo nome.

A Ultima modalidade de nome pessoal que o rapaz Xavante pode ou deve
assumir € o ipredum (nome de homem maduro). Um homem maduro deve
mudar tantas vezes de nome guantos nominados ele tenha. Ao doar seus
nomes para os jovens, um homem chega ao final de sua vida sem nome.
Assim como no comeco da vida um menino fica sem nome, também nos ulti-
mos dias de sua vida, um homem ndo tem nome. Alguns exemplos de nomes
masculinos "Ahopoweé:. A = terra, hopd = plano, wé = belo: bela planicie; Aptsi're:
Aptsi = abacaxi, re = seco: abacaxi seco; Budze: Bu = cana, dze = azeda: cana
azeda” (LOPES DA SILVA, 1986, p. 166).

Diferentemente dos homens, as mulheres Xavante terao apenas dois nomes
no decorrer de suas vidas. Um deles sera dado a elas quando ainda sao pe-
quenas e imaturas, e 0 outro serd o nome de mulher adulta, que recebem
em cerimdnia especial. Esse nome ndo podera ser trocado ou abandonado.
Para as meninas, nao ha uma cerimoénia de nominacdo, a ndo ser quando ja
sdo adultas. Quando criangas recebem um “nome de menina”, o baGtére ou
ipredu’ére, "antes de ser grande”. Os nomes de menina fazem parte do seu
grupo domeéstico, ndo sendo conhecidos, geralmente, pelos que vivem fora
do convivio familiar.

As mulheres Xavante ndo herdam nomes, ndo ha uma tradicdo de repeti-
¢ao de nomes em geracdes subsequentes, como ocorre com 0s homens. O
nome de menina é sempre um nome “novo”, sonhado ou dado a menina ob-
servando as caracteristicas pessoais ou um acontecimento especifico que a
identifica. © nome de adulta é considerado o nome verdadeiro, dafiitsiuptabi,
da mulher e Ihe é dado por ocasido do casamento. Seus nomes pertencem
as classes determinadas, de acordo com o radical inicial dos nomes. Sdo cin-
co os radicais dos nomes femininos, a saber: Ré: periquito; Ro0: macaco; Pé:
peixe; Tsifiotse’e: quero-quero; Wautomo: determinada arvore da regido de
cerrados. Qualguer nome de mulher adulta comeca com um desses radicais
(LOPES DA SILVA, 1986). Exemplos de nomes femininos “Pewapari® (TE) Pe =
peixe, wapari = escutar, 6 = ndo: peixe que Ndo escuta; Rébaweé: Ré = periquito,
ba = costas, wé = boas: periquito de costas boas; Ro'opé: Ro'0 = macaco, pé =
bem-feito: macaco bem-feito” (LOPES DA SILVA, 1986, p. 166).



ANTROPONIMOS XERENTE

De acordo com Sousa Filho (2007), os registros escritos que retratam a histo-
ria dos Xerente indicam que eles e os Xavante formavam um s povo e uma
sO nacao. Essa declaragdo é reforcada pela proximidade linguistica e cultural
que as duas sociedades compartilham. Akwé, “0s mais notaveis, o que esta
acima”, é o termo que o0s Xerente usam para se autodenominar, uma vez que
eles se julgam acima dos seres irracionais e dos demais grupos humanos.
O territdrio Xerente é constituido pelas Terras Indigenas Xerente e da Terra
Indigena do Funil, localizadas no municipio de Tocantinia, no Estado do To-
cantins. A populacdo de 3100 pessoas vive em 43 aldeias distribuidas nessas
duas areas. Quanto a lingua Akwé, segundo os estudos de Rodrigues (apud
SOUSA FILHO, 2007), pertence ao tronco linguistico Macro-Jé e a familia Jé.

A nominacdo feminina esta associada as classes de idade que compdem as
metades cerimoniais. Assim, as meninas irdo receber nomes segundo a sua
filiacdo as classes de idade. Em cada ritual de nominacdo, duas meninas, uma
de cada metade exogamica, sao nomeadas. O responsavel por nomea-las é o
tio materno de cada menina. Elas sdo nomeadas a partir dos trés anos e seus
nomes, geralmente, referem-se a um animal.

J& a nomeacao dos meninos ocorre de outra forma. A nomeac¢do masculina
exige uma maior organizacdo para a realizacao do ritual. Por isso, a data
de realizagao do evento e as pessoas que cuidarao de sua organiza¢do sao
resultado de uma decisdo coletiva entre as diversas aldeias. Outro aspecto
diz respeito a escolha dos nomes a serem dados, escolhidos pelos wawé (an-
cidos). Eles organizam uma lista com os nomes existentes em cada cla para
evitar homonimos. Um menino Xerente recebe seu primeiro nome entre 10
e 14 anos de idade. Antes disso, recebem apenas um apelido. Os nomes
dados pertencem aos clds e é responsabilidade do pai da crianca relembrar
0s nomes de seu cla. O nome torna publica a filiagdo ao cld X ou Y, pois é a
partir deles que os individuos sdo distribuidos entre os cldas e metades exo-
gamicas. Nimuendaju (1942) diz que os clds Xerente detém o seu conjunto
de nomes pessoais e a nominagdo é um recurso para alterar filiagdo clanica,
Ou para estabelecé-la.

Sousa Filho (2007) discute a aparente sinonimia entre 0s nomes pessoais em
Xerente e dos animais, como em sibaka, que se refere a uma ‘garca’ e o nome
proprio sibaka-di ‘garca-PRED/NMS (?) = Nome proprio Xerente'. O sufixo -di
sugere a mudanca na categoria do nome, que antes era nomes de comuns
ou de espécie e, partir do emprego do sufixo, passa a funcionar como nome

proprio. Ele explica que, na visdo dos Xerente, essa correlacdo pode ser expli-
cada pelo processo de contiguidade ou afinidade, ou seja, -di “quer dizer que
a pessoa esta cheia do animal gue lhe da o nome” (SOUSA FILHO, 2007, p.54).
Para os nomes femininos, dependendo do cld, serdo marcados pelos sufixos
-di, -ti, -ki. Ja os masculinos sdo marcados pelos sufixos -g, -kwa e mékwa.

ANTROPONIMOS PIRAHA

Os Piraha localizam-se entre os rios Marmelos e Maiaci, afluentes do rio Ma-
deira, a sudeste do estado do Amazonas, proximos ao municipio de Humaita.
A lingua Pirahd pertence a familia linguistica Mura, Unica lingua dessa familia
ainda nao extinta - as demais desapareceram ao longo dos ultimos séculos.
A lingua piraha nao mantém relagdo com nenhuma outra lingua existente no
Brasil. Em 2004, havia aproximadamente trezentos e cinquenta falantes, dis-
tribuidos em dois grandes grupos ao longo do rio Maici (GONCALVES, 2000).

Os Pirahd, segundo Goncalves (1993), sdo nomeados antes mesmo de nas-
cer, ainda no ventre materno. Esse primeiro nome esta relacionado a con-
cepcdo. Ele particulariza o individuo, fala de sua origem, referindo-se ao inicio
da vida dele. O conjunto dos nomes Piraha conta a historia de cada individuo,
sua partida e seu comeco. O individuo ndo perdera esse nome e nem se es-
quecera dele, mesmo que passe a usar outro.

O autor faz um esclarecimento quanto a no¢do de concepcdo para esse povo.
Para eles, a concepg¢do ndo se refere ao intercurso sexual. Ela se da por meio
de um evento extraordinario, envolvendo os humanos e a natureza (animais
e plantas). O Pirahd traduz esse evento como um “susto” que a mulher rece-
beu, ocorrido por um acontecimento inesperado na sua relagdo com 0s ani-
mais e as plantas. Assim, o susto produz a concepc¢ao, que, a partir daf, conta-
ra com a participacao do homem e da mulher. Ao perceber que esta gravida,
com a interrup¢do da menstruagao, a mulher procurara lembrar, com a ajuda
do marido e de parentes proximos, o episddio que lhe teria provocado a
concepcdo. A mulher narra alguns episddios que Ihe causaram susto e, com
0 consenso, chegam a uma decisdo de qual teria sido o responsavel pela fe-
cundacao. A crianca concebida, a partir desse momento, sera referida pelos
nomes gque evocam a reconstituicdo do evento.
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O autor exemplifica com um nome de um menino de trés anos chamado Paai.

Seu nome evoca um episodio em que sua mae esteve envolvida com um ob-
jeto fecundante, nesse caso o peixe jatuarana (paai). Sua mae estava viajando
de canoa quando, de repente, viu um peixe boiando e resolveu pega-lo. Ao
tentar apanha-lo encostou a mdo em sua guelra que estava podre; isso a
assustou. Foi fecundada e a crian¢a adquiriu, entdo, trés nomes que sdo paai
(jatuarana), oabihiai (guelra) e paigio (estado de podre). O nome pode ser lido
em série, descrevendo 0 acontecimento que provocou o “susto” e permitiu a
concepc¢ao. Leia-se, entdo, ‘paaioabihiaipaigio’ (“a guelra podre da jatuarana”).
(GONCALVES, 1983, p. 44).

Embora a crianca seja identificada pelo conjunto de nomes que a liga ao even-
to que provocou sua concep¢ao, ela tera apenas um nome de referéncia que
a individualizara, aquele que se refere ao animal ou vegetal que provocou o

evento de concepgao.

CONSIDERACOES FINAIS

A partir das discussdes apresentadas neste trabalho, é possivel afirmar que
0S Nnomes pessoais Sdo um trago comum ou universal nas linguas, uma vez
que as pessoas sdo denominadas em todas as sociedades, em algum mo-
mento de suas vidas. Pelo menos é o que informa a literatura examinada. O
estudo dos sistemas onomasticos na lingua portuguesa e em algumas lin-
guas indigenas mostra que 0s antropdonimos existem e sdo controlados pelas
necessidades e praticas sociais, as quais podem variar de acordo com a visdo
de mundo de um determinado povo, assim como as inten¢des e as motiva-
¢Bes que estao por tras da escolha dos nomes em cada sociedade.

Posto isso, para os Tapirapé, a importancia da nominacao excede a identifica-
¢do e a diferenciacdo dos individuos dentro de uma sociedade. Ela se liga as
fases do ciclo da vida, uma vez que eles mudam de nomes em consequéncia
dessas fases. Por isso, cada individuo mudara de nome varias vezes no de-
correr de suas vidas. Quanto ao sistema de nomeacdo Xeta, observa-se que
0s nomes se relacionam com 0 momento anterior ao nascimento, com o pe-
riodo da gravidez, com o lugar em que viviam e com o tempo do animal e da
planta e de outros fenémenos naturais e sobrenaturais da floresta.

A nominac¢do Araweté marca o inicio da vida e a passagem para a fase adulta.
Seus nomes verdadeiros, ou seja, 0s nomes de adulto sdo tecnénimos, pois
fazem referéncia a relacao de paternidade que uma pessoa tem com outra.
Seus nomes se ligam ao que esta exterior a sociedade Araweté, como 0s Nno-
mes dos mortos, das divindades e dos inimigos. Ja a nominagdo Amondawa
opera por meio de categorizacdo do individuo em relacdo a idade, metade
exogamica e sexo. Nessa sociedade, 0s nomes ndo sao passados para pes-
S0as e sim as pessoas € que passam pelos nomes.

Os nomes masculinos Xavante acompanham o desenvolvimento do homem
no processo de maturacao bioldgica e social. Eles marcam a fase da vida dos
individuos e estdo ligados as categorias de idades masculinas. Dessa forma,
percebe-se que 0s nomes Xavante estdo vinculados a constru¢do da pessoa
e a0 seu desenvolvimento total. Por outro lado, os nomes femininos, obriga-
toriamente, iniciam-se com um radical ligado a plantas e animais que situam
a relacdo da sociedade com a natureza. Para os Xerente, 0s nomes pessoais
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se relacionam a filiagdo a um cla. O nome marca a filiagdo ao cla X ou Y. Em
outras palavras, é por meio do nome que os individuos sao distribuidos entre
0s clds e metades exogamicas.

O sistema de nomeacdo dos Pirahd difere-se dos demais grupos indigenas.
Os nomes estdo vinculados a concepcdo do individuo que, para eles, ocorre
por meio de um evento extraordinario envolvendo uma mulher e os seres da
natureza. Esse evento provoca um susto na mulher, que sera o responsavel
pela concepcdo e a crianca sera referida pelos nomes que evocam a recons-
tituicdo do evento.

Na discussdo que se fez dos antroponimos portugueses, percebe-se clara-
mente a vinculacdo deles com a historia e os costumes de uma determinada
época. Em contrapartida, os antroponimos nas linguas ou sociedades indige-
nas estdo relacionados as praticas socioculturais de cada povo e as suas re-
lacdes com o meio ambiente fisico. Apesar das diferencas, é possivel afirmar
que 0s nomes pessoais, tanto nas sociedades ocidentais quanto nas indige-
nas, de modo geral, “exercem um papel de verdadeiros registros do cotidiano
revelado em atitudes e posturas sociais, especificas a determinados grupos
humanos, preservam, por isso mesmo, a memoria coletiva, principalmente
nas sociedades agrafas [...]". (DICK, 1992, p. 185).

Todavia, cada sociedade organiza diferentemente o seu sistema de denomi-
nacdo ou nomeacdo. Isso ocorre porque cada povo tem uma maneira pro-
pria de categorizar seu mundo, por meio de suas experiéncias com 0 meio
ambiente fisico, social e cultural. Os padrdes de classificacao e organiza¢do
dos nomes sdo proprios de cada povo, em cada lingua e em cada cultura,
uma vez que a realidade é percebida de modo diferente. Consequentemen-
te, 0s estudos dos sistemas onomasticos revelaram que 0s nomes existem e
sdo controlados pelas necessidades e praticas sociais, as quais podem variar
de acordo com a visao de mundo de um determinado povo. Assim também
sdo variaveis as intencdes e as motivacdes que estdo por tras da escolha dos
nomes em cada sociedade.

Portanto, entende-se que a forma como cada sociedade organiza seu siste-
ma de denominac¢do, advém da maneira como ela percebe, concebe e classi-
fica sua realidade material e imaterial.
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RESUMO

A antropdloga Lima (1995), que trabalhou com a comunidade juruna, afir-
mava que ndo haveria distingdo para eles entre nomes masculinos e no-
mes femininos, contudo, meus dados apontam para indicios de distinc¢do,
através de uso de sufixos especificos, que serdo discutidos; também serdo
abordadas quest8es prosddicas referentes a tais nomes e uma breve incur-
sdo sobre a nominagao para a etnia, além de discutir o emprego de termos
de parentesco (FARGETTI, 2015). Este trabalho € parte de uma pesquisa
que tem grande relevancia para a comunidade juruna, por permitir a do-
cumentagdo de parte importante de sua lingua, que abrange principalmen-
te questdes de identidade/pertencimento a uma comunidade, e colaborar
com a reflexdo metalinguistica de professores indigenas, particularmente
envolvidos com a pesquisa.

A lingua juruna, da familia linguistica juruna, tronco tupi, segundo Rodrigues
(1986), tem sido estudada por mim a partir de 1989. Até entdo ndo havia
qualquer estudo cientifico a seu respeito, somente havia algumas listas de
palavras coletadas por gedgrafos, viajantes e indigenistas: Villas-Boas (1989) -
contato entre 1950-1960; Nimuendaju (1931) - contato em 1916-1917; Cou-
dreau (1977) - contato em 1886; Steinen (1942) - contato em 1884, e por
linguistas como Collins (1962) - contato em 1962 e Louro (1979) - contato em
1978. Tais listas, embora importantes como Unicos registros de momentos
anteriores da lingua, tém notac¢do diversificada, inconsistente, incompleta e
por vezes errénea, devido a evidentes mal-entendidos. Elas apenas mencio-
nam alguns nomes proprios, referentes aos informantes, nao apresentando
uma lista ou uma consideragdo a respeito da nominacao.

A pesquisa linguistica com os juruna foi por mim iniciada em 1989, tendo
abordado sua fonologia (FARGETTI, 1992), sua morfossintaxe (FARGETTI,
2001, 2007), tendo principal foco nos ultimos anos em seu léxico. Toda pes-
quisa do juruna que realizei deu-se através de coleta direta de dados com o0s
falantes nativos, em viagens, principalmente, a uma de suas aldeias, Tubatu-
ba, localizada no Parque Indigena do Xingu, Mato Grosso.
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Pretendo, neste estudo, desenvolver uma analise de aspecto do Iéxico, ainda
ndo desenvolvida a contento, devido a sua complexidade e necessidade de
dialogo maior com a Antropologia.

Uma primeira questdo que se coloca é: como utilizar apropriadamente a teo-
rizacdo da Antropologia e como relaciona-la com a da Linguistica, da area dos
Estudos do Léxico? Ou seja, um linguista deve buscar caminhos para, em um
trabalho com léxico, dialogar com o conhecimento antropoldgico, validando
ou revendo analises ja existentes para uma lingua.

Uma segunda questdo, e de grande relevancia também, sera entender me-
lhor a nominagdo juruna e sua importancia e valorizagdo na comunidade.
Seria um Thesaurus de seus nomes proprios um documento fechado? Ha
criagdo de novos nomes? Como se da, no léxico, a incorporacdo de forma
exdgena? Ela respeitaria os processos fonologicos e morfologicos ja observa-
dos? Estas e outras questdes sao abordadas, em trabalho inicial, dentro de
um projeto ainda em curso.

UMA REVISAO BIBLIOGRAFICA

A Onomastica é o estudo dos nomes proprios, dos processos de se atribuir
nomes aos mais diversos seres, coisas, lugares; ja a Antroponimia, que se in-
clui na Onomastica, ocupa-se do estudo dos nomes de seres humanos (que
poderiamos dividir em etndnimos - nomes de grupos étnicos, de comunida-
des; e antroponimos - nomes de pessoas).

Em portugués, postula-se que 0s nomes proprios sao desprovidos de sig-
nificado lexical (AMARAL, 2011) - apesar de haver entre futuros pais, princi-
palmente, a busca por significados em dicionarios de nomes, por exemplo.
Em geral, os prenomes sdo definitivos, sendo mudados apenas em casos de
apelidos (Luis Inacio Lula da Silva). Um nome completo dado de pai para filho,
ou de avd para neto, ndo ocasiona o abandono do nome do pai ou do avo,
recebendo o filho ou neto um complemento - Filho, Junior, Segundo, Neto.
Amaral (2011) ainda traca uma tipologia, definindo como orténimo o nome
civil, com prenome e sobrenome, e como alénimos: a) hipocoristico - abre-
viacdo do nome - Cris, Juca etc. b) Apelido - pode ou nao ser depreciativo; ¢)
pseudonimo (Dalton Trevisan); d) heterénimo (os de Fernando Pessoa - fic-
¢do); e) nome artistico (Marlui Miranda - de Marlui Nébrega Miranda); f) nome
de guerra (pejorativo - nome adotado por uma prostituta, por exemplo)™.

Nas sociedades indigenas, a nominacdo de seres humanos pode variar muito.
Originalmente, as pessoas recebem apenas um nome, adotando um sobre-
nome quando da necessidade de registro civil. Devido a isso, muitos povos
utilizam como sobrenome apenas seus etndnimos: Airton Krenak, Marcos
Terena, Tarinu Juruna. Ha que se dizer que o politico Mario Juruna, contudo,
pertencia a etnia xavante, tendo adotado o sobrenome Juruna, etnénimo de
um povo tupi (sendo os xavante j€), por razdes ndo totalmente definidas. Os
xavante contam uma histdria para isso e 0s juruna contam outra.

Com relagdo a essa necessidade de sobrenome para o registro civil, Solis
(2013) aponta que se espera, no Peru, que todos tenham dois sobrenomes,
um do pai e outro da mde (seguindo a tradi¢do hispanica), quando muitos
povos tém (ou tinham) o costume de apenas um nome proprio, sem sobre-
nomes. Ele discute a situacdo atual para povos peruanos, que sofreriam pre-

39| Exemplos meus.
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conceito ao tentar realizar registros de nomes originarios do sistema antropo-
nimico de suas comunidades. Haveria, inclusive, alegac8es de que tais nomes
seriam inapropriados e ndo pertencentes a cultura de tais povos. Como rea-
¢do a isso, ele propds um projeto que culminou com a elaboracgdo de trés
Thesaurus de nomes indigenas (dos awajun, wampi e quéchua de Apurimac),
recém-publicados, cujo objetivo maior era o de colaborar para que tais povos
tivessem seus sistemas de nominacdo respeitados, uma vez que 0s Nnomes es-
tariam todos reconhecidos nas obras e com sua grafia adequada“. Contudo,
pode-se pensar que isso ‘engessa’ 0 processo, por determinar por bom tem-
PO O que pertence a tais culturas (e, portanto, o que nao pertence), impedin-
do a renovagdao antroponimica. Ainda nesse sentido, Solis (2013) apresen-
ta, como de aplicacao geral, alguns principios referentes ao uso do nome
proprio, que sdo por mim questionados: 1) obrigatoriedade - obrigacdo de
nominar por direito e por dever, ou seja, uma sociedade teria o dever de
nominar pessoas ao nascer e estas teriam o direito ao nome; contudo, para
sociedades indigenas, a nomina¢do, mesmo com um apelido, pode demorar
a ocorrer, sendo o0 bebé chamado por termo de parentesco, ou por ‘'menino’,
‘menina’; se o Estado interfere, exigindo o registro ao nascer, a sistematica de
nominacdo é desrespeitada e 0s antroponimos tradicionais podem passar a
esquecidos, nao utilizados; 2) unicidade - uma pessoa deve ter apenas um
nome - isto é praticamente impossivel, ao menos no Brasil, em que um indi-
gena pode ter diversos nomes, ao longo da vida, que podem ou nao deixar
de ser utilizados, tendo, por vezes, uma pessoa diversos nomes possiveis; 3)
inalienabilidade — um nome nao é transferivel, uma vez que é imaterial - isto
é problema aqui também, porque um avd pode doar seu nome a seu neto,
ainda em vida. Assim, estes principios apresentados pelo autor, para reforcar
a questdo de identidade relacionada aos nomes, caem por terra, apesar de
ele apresentar uma metodologia interessante para a coleta de nomes pro-
prios. Pode-se pensar que a elaboracao de Thesaurus é muito relevante, mas
que deve se constituir de obra aberta, sempre passivel de incorpora¢fes de
novos dados, uma vez que, espera-se, 0s sistemas antroponimicos sdo vivos
e em possivel expansdo sempre.

40| Ponto importante, se se pensar que, para os awajun e wampi, ha nomes proibidos, por serem sidos
do maligno, ou seja, do diabo. Tais nomes trariam um destino desastroso para quem os tivesse e por
isso sdo evitados. A questdo é que, para eles, o diabo falaria sua lingua com ‘erros’, ou seja, de forma
agramatical, e, portanto, uma grafia errada de um nome indigena poderia passar como a escrita da
lingua do diabo.

Segundo Henrigues (2012), 0 nome proprio é categoria linguistica “que mais
se enquadra na possibilidade de se pensar uma relacdo entre a lingua e o
mundo”. Mas que relacao vem a ser essa a autora ndo define, e creio que
seja uma questdo sempre em aberto, de acordo com cada cultura especifica.

Goncalves (1992) apresenta uma discussdo do sistema onomastico (ou di-
riamos ‘antroponimico’?) de 25 etnias diferentes, baseando-se na distin¢cdo
feita por Viveiros de Castro (1986), entre ‘sistemas canibais’ e ‘sistemas cen-
tripetos’. Os primeiros, exemplificados a principio com dados dos tupinamba,
tém origem dos nomes em deuses, mortos, inimigos e animais, sendo deles
tomados. Ja os centripetos provém de rela¢des sociais, definidoras de grupos
ou clas. Os sistemas ‘canibais’ teriam uma func¢do individualizadora e os ‘cen-
tripetos’ teriam uma funcao classificatoria. Entre os tupinamba, como aponta
0 autor, baseado em diversos autores, nomes adquiridos de inimigos mortos
trariam honra, fariam adquirir qualidades individuais. J& os tapirapé, segundo
ele, teriam um sistema centripeto, em que 0s nomes sdo herdados. O autor
ainda distingue ‘epbnima’, que seria aquele que da o nome (que pode ser de
forma ritual); de ‘'nominador’, que seria aquele que procura 0 nome; ja o 'no-
minado’ seria 0 que recebe 0 nome. Isto é relevante para sociedades como
a txicdo (hoje chamados ‘ikpeng’) em que a aquisi¢do de um nome cria um
lago forte entre epdnimo e nominado, e ndo entre nominador e nominado.
Isto influiria no parentesco entre eles e em uma visao de um destino comum.
Haveria ainda o termo ‘tecndnima’, que se referiria a nome dado aos pais de
uma crianga, caracterizando-os como genitores”'. Gongalves entdo apresenta
0 sistema de nominagdo xavante, em que, segundo 0 género nominado, ha
um processo distinto: se feminino, € individualizador e se masculino, é clas-
sificatorio. Os pirahd também teriam duplo processo, com individualizador
relacionado ao corpo (nomes da natureza em rela¢do ao corpo do individuo)
e classificatdrio relacionado ao cosmo e a seu destino (nomes relacionados
aos deuses). Ele conclui, portanto, que os dois tipos de sistemas nao sdo
excludentes, podendo ocorrer simultaneamente para um mesmo povo, em-
bora com énfases diferentes.

Em Xerente, segundo Sousa Filho (2006), € possivel uma tipologia dos nomes

proprios, distribuidos entre clds pertencentes a uma das duas metades da so-
ciedade - a metade sol e a metade lua. Argumenta a favor da existéncia da

41| A palavra teria o sentido, fora da Antropologia, de ‘termo técnico'.



referenciacdo e de sentido para os nomes, apontando que para pessoas com
nomes de animais “... a pessoa esta cheia do animal que Ihe dad o nome”. Contu-
do, ndo fica claro por que, nessa cultura, pessoas tém nomes de animais. Afinal,
por que, para sociedades indigenas, humanos podem ter nomes de animais?
Ha claramente respostas diferentes, nas diferentes culturas, o que leva sempre
a tentar entender a relacao humano-animal dentro de cada cultura®,

Peggion (2007) discute a nominac¢do entre os Amondawa (povo tupi-guarani),
que seria mais classificadora (e, portanto, ‘centrifuga’) por obedecer a rela-
¢Oes sociais dentro de uma mesma metade exogamica; assim o nascimento
de uma crianca pode levar a mudanca de nomes das pessoas de boa parte
da aldeia, concluindo que “ndo sao 0s nomes que sdo passados para as pes-
S0as, Mas sao as pessoas que passam pelos nomes” (PEGGION, 2007, p.123).
Pensa-se entdo que o conjunto de nomes proprios seja bem reduzido entre
0s Amondawa.

Silva (2007) reflete sobre o antigo sistema de nominag¢do dos Xeta (tupi-gua-
rani), tidos como extintos, mas que contavam ainda com trés ancides, guar-
diBes da cultura de seu povo, em uma populagdo de pouco mais de oitenta
sobreviventes do exterminio sofrido ha poucas décadas. A totalidade do sis-
tema nao é mais recuperavel, mas sabe-se dele que principalmente nomes
de animais seriam utilizados na nominac¢do do bebé, que, ao crescer, mudaria
tambéem de nome. Contudo, segundo a autora, 0s nomes das pessoas ndo
podiam ser pronunciados na presenca delas e nem por elas mesmas. Esta
proibicdo fez com que, no passado, os ndo indios ndo conhecessem 0s No-
mes dos Xeta, apenas 0s termos de parentesco com que eram eventualmen-
te chamados. Assim, ela conclui:

Uma coisa, porém, permanece na memoria dos narradores, a certeza de que
0s nomes do mato tém uma historia e que conhecer 0 nome de uma pessoa
é saber sobre o que ele fala, é desvelar o contexto que o gerou, € falar do
tempo e do espaco ao qual ele se refere, é nao perder de vista o que ele con-
ta sobre o seu portador. (SILVA, 2007, p. 120).
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42| Apesar de haver propostas como a de Viveiros de Castro (1996), com o Perspectivismo, que tenta
estender a sua explicacdo para todos os povos da Amazdnia.

Aguiar (2008)* aborda os nomes dos grupos pano reconhecidos na literatu-
ra, com énfase nos terminados em -nawa, -bo, -huaca. A linguista busca expli-
cacdes do sentido, das contextualizacBes para os nomes analisados, que ela
chama ‘antropdonimos’, mas que podemos pensar como etndnimos’, pois se
referem a nomes de povos e ndo de individuos. Ela ndo trata da nominacdo
de individuos, apenas de grupos da familia pano, embora faca algum comen-
tario a respeito, falando da possibilidade de um mesmo individuo ter tido
varios nomes e sobre a questdo de nomes terem surgido a partir de apelidos,
baseados muitas vezes em caracteristicas fisicas das pessoas. Aponta que 0s
pano podem ter uma divisdo: grupos que apresentam uma organizacdo em
clds e grupos que ndo teriam esse tipo de organiza¢do. Para os primeiros,
ndo existiriam autodenominacdes genéricas que abarcassem o povo todo,
uma vez que cada individuo se definiria como pertencente a um cld determi-
nado e este, sim, teria um nome, tendo UM MesMOo POVOo varios nomes, por
ter varios clas. Para os que ndo tém clds, poderiam existir nomes genéricos
que abrangeriam o povo todo. Para os que se organizam em clds, devido
a0 contato com outros povos, haveria a necessidade de uma nominacdo do
povo, dada entdo por estrangeiros, por outros povos, constituindo apelidos
que passariam, na literatura, a nominar realmente tais grupos. Certos nomes
referem-se a plantas e animais. Aguiar passa entdo a tentar uma etimolo-
gia para cada nome, buscando significados para os sufixos apontados. Seria
interessante saber, contudo, se esses etndnimos foram aos poucos sendo
também utilizados como sobrenomes, no registro das pessoas; mas esta nao
é uma questdo abordada pela autora.

Com relagdo aos juruna, ha o primeiro trabalho antropolégico de Oliveira
(1970), que, contudo, € preliminar, tendo-se em vista que a populagdo, na épo-
ca de sua etnografia, ndo chegava a 50 pessoas (final da década de 1960), o
que prejudicava muito a compreensdo do processo de nominacao entre eles.

Ja posteriormente, Lima (1995) apresenta dados de sua etnografia entre os
juruna, realizada nas décadas de 1980 e 1990, quando a populac¢do era maior.
Entretanto, tinha praticamente um quarto do seu tamanho atual. Lima apon-
ta que os juruna lhe diziam haver poucos nomes proprios de pessoas, de
sua etnia, narrando inclusive um caso de obtencdo de nomes com o0s xipaya,
parentes dos juruna, em viagem do chefe Kadu, feita na década de 1970 a

43| Partes deste texto foram retomadas pela autora em publicacdo mais recente, Aguiar (2013).
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Altamira-PA. Alguns teriam instado com ela para que atribuisse nomes a di-
versas criancas. Em geral, tais nomes ela buscava em etnografias de outros
povOoSs (como tapirapé e yanomami), e eram ou aceitos com modificacbes/
acomodacdes morfofonoldgicas, ou ignorados, ou apenas utilizados quando
ela estava presente, sendo ela mesma quem deveria chamar as crian¢as com
aqueles nomes. Lima (1995) reflete sobre isso e se questiona se a afirmagdo
juruna de que tinham poucos nomes ndo seria, na verdade, uma estratégia
discursiva, ou mesmo ficgdo. Esse € um ponto, portanto, para maiores pes-
quisas, tendo-se em vista o grande crescimento demografico da etnia. Assim,
como teriam conseguido 0s nomes proprios em uso? Lima (1995) afirma que
0S juruna antigos diziam que 0s nomes deviam ser usados apenas pelos ou-
tros, porgue “pronunciar o proprio nome é arriscar-se a morte” (LIMA, 1995,
p. 287), uma vez que ocorreria a separacdoentre o individuo e seu nome*,
Além disso, diz que os nomes dos mortos recentes ndo poderiam ser pro-
nunciados, pois isso poderia levar ao seu retorno. Porém, segundo ela, a no-
minac¢ao, além do apelido, ocorreria com a tomada dos nomes dos mortos
ha mais tempo, numa ‘usurpacao’ feita pelos vivos. Ela afirma que os apelidos
em geral surgem na infancia, podendo ocorrer, por gozacao, na vida adul-
ta, e mesmo apds 0 casamento (a esposa daria ao marido um falso nome
para que seu nome verdadeiro ndo se gastasse). Os apelidos sumiriam com
a morte do portador, cujo nome (ou nomes) proprio(s) € que passaria(m), no
futuro, para os vivos; contudo, no periodo recente da morte, 0 nome proprio
do morto ndo seria pronunciado. A autora aponta que, em geral, uma crian¢a
recebe o nome de um bisavd ou avd (subentendendo-se que estes ja deve-
riam ter morrido, mas, como direi a seguir, tenho dados de que um avd vivo
pode doar seu nome a seu neto, mudando de nome novamente). Ela afirma
que, embora sejam as mulheres as nomeadoras, a origem dos nomes é do
lado paterno da crianca, pois se Ihe for dado um nome do lado materno, ha
a possibilidade de acusacdo de roubo, uma vez que o irmdo da mulher ficaria
sem nome para dar a seus proprios filhos. Haveria entao casos de criangas
que chegariam a adolescéncia sem nomes, apenas com apelidos, e haveria
caso de pessoas com mais de um nome. Ela afirma que o nome ndo esta-
ria ligado a um papel social (ndo seria classificatorio), ndo sendo excluido da
sociedade 0 que ndo possuisse um nome, sendo aceito mesmo que tenha
apenas apelido. A autora acredita que a escassez de nomes seja na verdade
ficticia (com o que tendo a concordar), apresentando para ela uma hipotese:

44| Informacdo ndo confirmada com informante mulher juruna, ha pouco tempo, para quem este risco
nado existiria. Teria existido no passado?

O fendbmeno talvez seja engendrado, paradoxalmente, por uma identidade
a mais que o grupo captura no exterior. Sob um certo angulo ao menos, a
captura de indios que sao incorporados ao grupo, e nominados, produz nas
geracOes seguintes um efeito de escassez. Quem descende de indio [ndo-
-juruna] ndo dispde de nomes de antepassados para dar aos filhos; estes
recebem nomes Juruna, 0s quais caberiam de direito a outros, que assim vao
encontrar o seu tomando o que de direito cabe a outrem. E assim que se
constitui a experiéncia que 0s Juruna vivem em torno dos nomes pessoais:
tomando para si 0s nomes dos mortos, vao tomando ao mesmo tempo 0s
nomes uns dos outros, produzindo uma falta que se fara sentir mais adiante
e, enquanto isso, quase todos os filhos dos Juruna vao sendo incorporados
a0 grupo como se fossem estrangeiros. Desta forma, podemos observar que
se do ponto de vista individual um indio [ndo-juruna] traz um déficit de no-
mes para alguém, do ponto de vista global ele propicia um excedente de “es-
trangeiros” para a sociedade, no sentido de que 0 grupo, ao nominar 0s seus
descendentes, nomina “indios” por muito tempo, e assim vai incorporando-o0s
a si. (LIMA, 1995, p. 296-297).

Finalmente, Lima nao vé distin¢do entre os nomes femininos e os masculinos,
0 que, contudo vejo que pode existir, com tracos morfofonoldgicos, como
aponto a seguir.

Certos termos da Antropologia, como dito anteriormente, ndo tém o mesmo
sentido que nos Estudos do Léxico. Por exemplo, ‘epbnima’, definido como o
individuo que nomina a crianca, pela Antropologia, € entendido pelos Estudos
do Léxico como uma espécie de alcunha, baseada em um nome proprio, que
passa a ser nome comum, como nos exemplos dados por Henriques (2004):
amélia para designar mulher submissa, servical, em referéncia ao samba de
Ataulfo Alves e Mario Lago (a ‘mulher de verdade'...); frankenstein para algo
constituido por retalhos/partes desconexas, vindo da personagem de Mary
Shelley; barbie para uma jovern magra e super produzida, vindo da boneca de
mesmo nome. O autor ainda discute alcunhas como ‘o diamante negro’, dado
no passado pela imprensa para um jogador negro, e que, para homenagea-
-lo, teria passado a nome de um chocolate no Brasil. Podemos entdo perce-
ber que 0 mesmo termo ‘eponimao’ tem ao menos dois sentidos diferentes, se
utilizado pela Antropologia, ou se utilizado pela Linguistica. Dessa forma, uma
questao que se coloca para um estudo que transita entre as duas ciéncias
seria: como utilizar tais tipos de termos, numa definicdo lexicografica, tendo
em vista a sua possibilidade de dupla interpretacao? Uma solu¢do para esse
tipo de impasse deve ser pensada, respeitando-se as especificidades de cada
area, e analisando-se detidamente mais estudos ja realizados sobre antropo-
nimia, sob as duas dticas, o que pretendo realizar.
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ANALISE DE DADOS DA NOMINACAO EM JURUNA

De acordo com o levantamento etnografico que realizei, 0s nomes proprios,
em juruna, sdo em geral da prépria etnia, podem variar ao longo da vida,
sendo os primeiros recebidos na infancia, relacionados a alguma vivéncia ou
caracteristica da crianca ao nascer, modificados com a passagem para a vida
adulta, mas, em geral, raramente abandonados, mesmo apds nova nomina-
¢do. Um homem idoso pode doar seus nomes anteriores a seus netos, desde
que estes estivessem em desuso, e receber nome totalmente diferente, em
idade bem avancada. Ha casos inclusive de nomes dados a tais idosos por
individuos de outras etnias xinguanas. Portanto, ha a necessidade de adogdo
de nomes em desuso, e de falecidos ha bom tempo.

Como se disse, a alegacdo de que 0s nomes proprios estao em escassez, em
falta, é questionada. Isso se comprova, inclusive, pelo fato de que estrangei-
ros, tais como pesquisadores, recebem nomes juruna. Se estes fossem tdo
raros, ndo seriam doados a um estranho. Obviamente, receber um nome é
uma honraria, que ndo deve ser concedida a todos quantos passam pela co-
munidade, mas aqueles que mantém com ela algum tipo de relacionamento
mais intimo. Este deve ser meu caso, pois recebi um nome de uma jovem,
que ha muito havia falecido. Taperida. Ela havia sido criada pela comunidade,
apos se tornar orfa, e, como gratidao, servia 0s alimentos que preparava a
todos que iam a sua casa. Um dia, estava sem comida, pois havia repartido
toda que havia preparado, tendo apenas feijdo em cozimento. Ela o comeu,
pois estava com fome, e morreu. Sabe-se que o feijJdo mal cozido é toxico, e
isso deve ter causado sua morte. Ela foi chorada por todos, pois era amada.
Essa historia deve ter tido alguma semelhang¢a comigo, pois, desde o inicio do
meu contato com o povo, repartia com as criangas os alimentos que levava
comigo para o trabalho de campo, e devo ter sido adotada pela comunidade,
que, inclusive, me considera um tipo de parente. Posteriormente, meu nome
juruna foi dado a uma menina, hoje uma jovem mulher. Ndo recebi outro
nome, sou ainda Taperida, tendo, portanto, uma xara.

No dia a dia, os termos de parentesco sdo mais usados para se dirigir as
pessoas dentro do convivio familiar. Também sdo utilizados em conversacao
em que se deseje evitar um nome, por motivo de falecimento, por exemplo.
Assim, ndo se diz o nome de um falecido, mas sim algo como ‘o pai de fulano/,
ou o ‘irmdao de fulano’, quando os interlocutores conhecem as pessoas e seus
parentescos, ou por serem da comunidade, ou pelo fato de o estrangeiro
conhecer as relagdes entre as pessoas. Mas retomarei esta questao, com no-
vas observac8es, uma vez que tenho me dedicado a estudos do sistema de

parentesco e formas de se dicionarizar tais termos (FARGETTI, 2015), e que é
necessaria uma observacdo em situa¢des de uso.

Para os juruna, diferentemente de outros povos, 0s nomes relacionados a
animais sdo apenas apelidos de infancia, por semelhancas fisicas com alguns
tracos - de peixes, aves, arraia etc, ou por acontecimentos relacionados a
tais animais e o bebé. Por exemplo, um homem foi chamado Adjiha ‘formi-
ga’, logo ao nascer, pelo fato de uma formiga ter picado sua palpebra, que
inchou. Outro foi chamado Lahuse’a ‘olho de mutum’, por seus olhos serem
parecidos com os olhos de mutum, uma ave. Ainda ha a possibilidade de uma
crianca receber um apelido que se refira a um fato marcante ocorrido com
ela, e que ndo se refira a um animal; por exemplo, um menino foi chamado
PirikayGhd ‘aguele que pula’, porque ao nascer, em parto na rede, de cocoras,
ele teria pulado para fora do ventre de sua mae, teria tido um movimento
que pareceu que ficava pulando. Observa-se que, ao nascer, a crianca pode
receber um apelido e/ou um nome ancestral (que nao se refere a animais). Ja
nomes diferentes sdo dados aos adolescentes: a menina, apds a menarca, e
ao menino, apds a mudanca de voz. Os nomes em geral sdo escolhidos pelas
mulheres da familia, e 0 jovem pode concordar ou nao com 0 NOvVo nome.

A nominacdo de um bebé é feita, em geral, apds uma reuniao das mulheres
da familia, podendo ser consumido o caxiri*, e ndo fica claro se a preferéncia
é pelos nomes da familia do homem ou da mulher. Minha informante ora diz
uma regra, ora outra, 0 que necessitaria de maiores averiguacées Nna comu-
nidade. O que, contudo, ela apontou também foi o discurso da escassez de
nomes tradicionais, dizendo haver uma tendéncia de nomes ndo indigenas
para novos bebés. Mas isto precisa ser mais bem estudado. Afinal, os nomes
da etnia ndo comportariam novas criacdes? Pode-se pensar que regras de
nominag¢do sdo tidas como ideais a serem perseguidos, mas nem sempre
obedecidos diante das inUmeras situa¢des familiares.

Uma ocorréncia rara € a de um bebé de quem ndo se conheca o pai, e por
isso ele ndo teria direito a um nome da familia. Ele pode, inclusive, ser doa-
do para adog¢do. Caso ndo seja, pode receber um nome ‘mestico’, que seria
construido a partir de partes de nomes préprios de etnias diferentes, mas
buscando-se respeitar as formas possiveis para nomes em juruna (ver a se-

45| Bebida alcodlica, preparada pelas mulheres, a base de mandioca, geralmente, com diversos tipos,
que recebem nomes diferentes em juruna. Cf. Mondini (2013)



O8]

guir os sufixos). Estes nomes, também empregados em casos de casamentos
interétnicos, causariam brigas entre comunidades, que disputariam a posse
do nome.

Um exemplo desse tipo de conflito ocorre com a nominagdo de Tamakayu,
filho de Se'ama e Manaku. O nome veio do lado de seu pai (Isabaru), da avo
Ada, que nado € juruna, é trumai. Mas foi em parte modificado, pois na origem
trumai seria Itama. Modificado com uma terminag¢do possivel para um nome
juruna masculino, inclusive com um sufixo adequado, passou a Tamakayu.
Este nome posteriormente foi adotado na nominacdo de um bebé trumai
e isto gerou disputa sobre a origem e posse do nome, além de gerar uma
situacdo embaracosa, envolvendo pessoas moradoras de locais diferentes;
isso porque poderia haver problemas legais com homonimos.

Para evitar esse tipo de problema, e mesmo acusac¢des de roubo de nomes,
por direito pertencentes a parentes determinados, ha mulheres que abdicam
de nomes de familia, e mesmo de sua etnia, para nomear seus filhos, passan-
do a adotar os nomes da familia do marido, que, por vezes, é de outra etnia,
ou nomes nao indigenas.

Os nomes dos mortos ndo sao pronunciados por muito tempo, Nndo porque
0s mortos tenham ciumes, mas porque Sela'd, o herdi mitico, ndo gosta e
pode causar feridas, doencas e desastres a quem desobedece. Os nomes
dos mortos sdo dados a seus netos, bisnetos e tataranetos, apés um periodo
de muitos anos (ndo fica claro como esse periodo é medido, uma vez que 0s
juruna ndo marcam a passagem do tempo como 0s nao indios).

Certos nomes de infancia, apelidos, seriam vistos por nés como pejorativos
(como Alydhd "aquele que ndo é amado, que ndo é desejado”, por exemplo),
mas sao utilizados muitas vezes sem que se evidencie essa conotacdo. Sao,
inclusive, preferidos na vida adulta, apesar de ter havido uma segunda no-
minac¢do. Lima (1995) fala das gozacGes relacionadas ao uso de apelidos de
infancia. Elas sdo comuns entre os homens.

46| Apelido dado a um menino ao nascer, uma vez que sua mae tinha 6 filhos homens e esperava que
o proximo bebé fosse uma menina. Mas nasceu novamente um menino, o que a desapontou.

Apesar da existéncia e da importancia da forma de nominacdo tradicional,
ha jovens hoje utilizando nomes que ndo sao de sua etnia, como codinomes
em sites de relacionamento da internet, embora tenham nomes tradicionais.
Usam, por exemplo, um nome em portugués, completamente diferente de
seu nome indigena, acrescido de uma abreviagdo como JS - Juruna e Suya
(que devem ser seus sobrenomes de registro, com as etnias de sua mde e
de seu pai). Os motivos para isso talvez sejam uma maior aceita¢ao nos sites
de relacionamento, por usar nomes tidos como mais comuns, Mais usuais,
tendo-se em mente situa¢des corriqueiras em gque seus Nnomes Nao sdo Com-
preendidos por falantes de portugués, ou sdo por eles ridicularizados.

Esta situacao de ridicularizar nomes se deve ao fato de alguns nomes juru-
na, por exemplo, apresentarem sonoridades que signifiquem palavras chulas
em portugués. Isto leva o dono do nome a buscar usar apelidos, ou mesmo
a mudar de nome. Uma alternativa seria mostrar-lhes a existéncia de nomes
com sonoridades parecidas, em culturas diferentes, tais como a japonesa,
tida em alta consideracdo pela comunidade toda, que considera os japone-
ses 0s seus parentes distantes.

Nos registros realizados em cartorio, dos nomes civis, portanto, o sobreno-
me adotado, invariavelmente, € Juruna. A autodenominacdo, Yudjd, ndo tem
sido observada. Ela, contudo, tem sido utilizada em textos, sites, e mesmo
em novas classificacdes das linguas e povos indigenas por uma iniciativa da
Organiza¢do Ndo Governamental ISA (por extensao de uma atitude utilizada
para outros povos indigenas, em que a autodenominagdo seria sindbnimo de
maior identidade, o que pode ser um fato discutivel, por diversos motivos).

Nomes tradicionais juruna por vezes sao mal compreendidos pelo escrivao no
cartorio e com isso ha registros como Chibot, para Xibidi, um nome masculino.
Isso se deve a incompreensao dos sons da lingua pelo escrivdo (no caso, a vo-
gal central alta), que fez tentativa de aproximagao com 0s sons do portugués,
e aplicou a sua ortografia, desconsiderando, totalmente, as diferencas ob-
servadas na lingua e ortografia juruna. Como chacota, caso de Xibidi, a forma
Chibot* passou a ser utilizada para se referir a ele, de brincadeira, e tem se
tornado o nome por que é conhecido, entre ndo indios. Isso € um insulto, em-
bora com fins de gozacao, uma vez que, para 0s juruna, a agramaticalidade,

47| Pronunciada como [fr'bot’], quando a prontncia de seu nome é [fibt'di].

3

m

N
1\
)



N

w

OU Seja, a pronuncia incorreta (e aqui ndo me refiro a estigmatizada) seria
tida como tipica de um animal, nunca de um humano (FARGETTI, 2016). Isto
se equipara a classificacdo como ‘fala do maligno, fala do diabo’ para os awa-
jun e wampi do Peru, para quem o diabo falaria com ‘erros’, de forma agra-
matical, e grafar os nomes proprios com tais incorre¢des seria registrar um
nome indigena com a escrita do diabo, algo totalmente ndo aceitavel (SOLIS,
2013). Aqui se vé a importancia do respeito as formas gramaticais das pala-
vras, como indicio de humanidade, também na escrita.

Diferentemente do apontado por Lima (1995), observam-se diferencas entre
0s nomes proprios femininos e 0s masculinos, através da ocorréncia exclusi-
va de determinados sufixos.

Alguns sufixos para nomes masculinos ja observados:
/-iku/, /-ude/, /-ayu/, /-inu/ e/-iwa/
Ex- Tamariku, Nakude, Tamakayu, Tarinu, Yabaiwa
Alguns sufixos para nomes femininos ja observados:
/-aki/, /-ida/, /-ihQ/, /-ala/, /-iri/, 1-alul.
Ex- Areaki, Taperida, Pih{, Aduala, Atxiri, Koxinalu.
Estas formas dos sufixos sdo pensadas a partir de evidéncias como:

1) Elas sdo recorrentes, tendo sido encontrados varios exemplos para cada
uma delas. Ex: Areaki, Kudaki, Duyaraki etc.

2) Andna (nome feminino), Xu'ena (nome masculino) - comprovam a necessi-
dade de segmentacdo do sufixo maior do que CV** final, uma vez que, nestes
exemplos, a silaba final, CV, € a mesma para masculino e feminino, mas de-
veriam ser diferentes, como apontam 0s juruna, que distinguem nomes de
homens de nomes de mulheres.

48| A lingua juruna tem os seguintes padrées sildbicos possiveis: V e CV apenas. A Unica ocorréncia de
CVC é observada em final de palavra, em fala pausada e em citagdo, com a Unica consoante ocorrendo
em coda: [?], oclusiva glotal. Ela é considerada uma realizagdo de um fonema, na lingua, quando em
onset, mas ndo nesse contexto de final de palavra, em que é tida apenas como uma realizagdo fonética.
N&o ha qualquer outra consoante a ocupar esta posi¢do de coda na silaba final. Por isso podemos dizer
que o padrdo silabico da lingua é (C)V.

3) Yabaiwa (nome masculino), Tadjiwa (nome masculino) - comprovam que a
segmentacdo do sufixo vai até o nucleo da pendltima silaba, uma vez que sdo
ambos nomes masculinos, sendo que o primeiro tem sua penultima silaba
sem onset, e 0 segundo tem a pendltima silaba com uma consoante diferen-
te. Pelo principio da economia explicativa, estes dois nomes devem ser anali-
sados como tendo um Unico sufixo, que, portanto, s6 poderia ter a estrutura
de uma silaba final CV precedida de uma vogal, da silaba anterior (que pode
OU Nao ter onset).

Adistin¢do entre nomes masculinos e femininos é sistematica, sem variacoes,
tendo-se como excludentes os sufixos, e ndo é observada em outros tipos de
nomes, que ndo sejam de humanos, na lingua. Uma analise dos sufixos ndo
permite generaliza¢des tipoldgicas com base em condicionamento fonolégi-
co maior do que a estrutura - VCV, pelo que foi observado até o momento.

Apesar de haver esta distingdo morfoldgica para os nomes proprios mas-
culinos e femininos, nao se observa flexao de género, nos nomes comuns,
de forma geral; contudo, a flexdo de nimero pode existir para nomes com
traco + humano:

Idja “mulher” idjai “mulheres”
Senahi“homem” senahii "homens”
Ali“crianca” alii “criancas”

Observa-se heteronimia, sem flexao também, para nomes comuns, como abaixo:

Api “cdo” ma'd “cadela”

Ou observa-se o0 uso de ‘macho’ e fémea’ como em:

Txarina txarina idja 'galo’
senahi'galinha’

Pode-se especular que, em estagio anterior da lingua, pudesse ter havido a
distincdo de género nos nomes comuns, motivada pela distingdo de sexo,
como se propde para o indo-europeu, por exemplo. Contudo, ndo ha como
comprovar esta hipotese, neste momento, devido a falta de registro do pas-
sado remoto. Os sufixos para 0s nomes proprios em juruna nao foram ain-
da totalmente documentados e descritos, devendo esta analise poder ter
acréscimos, com mais dados coletados e sua comparacdo, respondendo a
diversas questdes que ja surgem.
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Neste trabalho, busquei apresentar uma breve revisao bibliografica sobre os
estudos da Antroponimia, em especial, alguns dos que sao voltados as socie-
dades indigenas. Tal revisdo levantou questdes para a pesquisa dos antro-
pdnimos entre 0s juruna, a qual se encontra em curso. Sobre os estudos da
lingua juruna, foram apresentadas algumas informac8es relevantes para a
compreensao dos dados aqui apresentados.

Apesar de inicial, este estudo apresentou dados de etnografia que realizei na
comunidade, dialogando com estudo realizado anteriormente por antropo-
loga. Foram apresentados alguns sufixos para os nomes masculinos e alguns
sufixos para os nomes femininos, justificando morfofonologicamente sua
segmentacdo. Isto mostra haver, portanto, distingao entre tais antroponimos,
0 que acrescenta informacgdo nova ao trabalho de Lima (1995). Outras infor-
mag¢Oes novas referem-se ao uso dos nomes e suas regras com liga¢8es com
a cultura; ao significado de apelidos; as novas cria¢des, entre elas os nomes
mesticos; as questdes de preconceito e mudancas de nomes.

A populacdo juruna tem aumentado nos ultimos anos, com muitos nascimen-
tos. Isto faz pensar nas novas estratégias para nomeacdo e na possibilidade
de surgimento de novos nomes, uma vez que a lingua tem situacdo de uso
favoravel e pode contar com processos morfofonoldgicos e semanticos ple-
nos. Estas criagbes podem e devem ser objeto de estudo e documentagao.

Um Thesaurus dos nomes proprios seria algo interessante, como registro de
ocorréncias para um futuro em que se tenham problemas com registros civis,
como o que foi mencionado para o caso de comunidades do Peru. Tendo-se
em vista que, para 0s juruna, uma pronuncia, e, portanto escrita, errada, ou
seja, agramaticial, significa o ndo pertencimento da palavra a sua lingua, sen-
do tida como fala de um animal (cf. FARGETTI, 2016), a grafia correta dos no-
mes é muito importante e claramente ligada a identificacao da pessoa como
um juruna. Nisso, um Thesaurus poderia colaborar, por fixar a escrita de no-
mes, embora possa ser problematico, devido a proibicao de uso de nomes
de falecidos ha pouco tempo, feita por questdes de luto, respeitadas pela
comunidade ainda hoje. Haveria que se pensar em fun¢8es adequadas para
ele, sua viabilidade e alcance.

Enfim, ndo deveria ser pensado como algo fechado, mas sujeito a acréscimos
de criacdes novas.

Questdes semanticas, ligadas diretamente a elementos culturais, também
devem ser abordadas, em uma interface com a antropologia, principalmente.
Elas motivam a continuidade da pesquisa, além das outras questdes aponta-
das anteriormente, e isto mostra a interdisciplinaridade constitutiva da area
de estudos do léxico.
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RESUMO

Os indios Noke Koin sdo um grupo Pano que habita a Amazonia, no estado do
Acre - Brasil. Esse grupo indigena vive na regido do rio Jurua. Segundo Aguiar
(2007), a lingua empregada no cotidiano das aldeias desse grupo € a lingua
indigena Noke Koin, sendo o portugués empregado com ndo indios.

O grupo Noke Koin € mais conhecido pelo etnénimo Katukina. Esses indios
assumiram Noke Koin como a autodenominagdo para o grupo (JARDIM, 2007),
autodenominacdo pela qual a lingua indigena falada pelo grupo também pas-
sa a ser chamada.

Aguiar (1993, 2008) afirma que o nome Katukina nao possui origem Pano,
tampouco tem origem na lingua portuguesa. Assim, os indios Noke Koin ndo
sabem o significado desse nome. Na regido onde vivem os Noke Koin, esse
nome € usado para designar um inseto de picada dolorosa. Incluindo o grupo
Noke Koin, como explica Aguiar (1993, 2008), ha trés grupos indigenas dis-
tintos no Brasil com essa denominacdo. De acordo com Aguiar (1993, 1994,
2008), um dos trés grupos assim denominado pertence a familia Katukina e
se encontra na regido do rio Javari, no estado do Amazonas, grupo esse que
seria o originalmente denominado Katukina. Os outros dois grupos sao Pano:
um falante da lingua Shanenawa, o qual habita préoximo ao rio Envira, no Acre;
e o0 outro diz respeito ao grupo Noke Koin.

Conforme Aguiar (2008), o nome Katukina teria sido usado de modo genera-
lizado para designar indios da regidao amazonica, chegando a se tornar uma
espécie de "modismo” apods o auge da exploragdo do latex. Lima (1994, p. 17)
coloca que

a maior parte dos registros historicos sobre os grupos indigenas do vale do
Jurua foi produzida pelo Pe. C. Tastevin, da Congregacao do Espirito Santo, ba-
seado em observac¢8es que fez em consecutivas viagens pelos rios da regido
durante as primeiras décadas deste século. Em seus artigos, Tastevin expds
duas alternativas para que se compreendesse a confusdo em torno da deno-
minacao de katukina entre os grupos pano: na primeira afirmava que os bran-
Cos equivocadamente teriam atribuido esta denominagdo a alguns grupos
pano, confundindo-os com os Katukina propriamente ditos (1928[1925]:211-




212); e na outra alternativa referia-se a sutil ado¢do do nome katukina por
alguns grupos pano ao perceberem que 0s assim designados tinham rela-
¢Bes amistosas com os brancos, ao passo que os nawa, tidos como ferozes e

Cruéis, eram alvo de continua perseguicdo (1924a:79 e 1925:417).

O grupo Noke Koin é também chamado de Vitxindwa pelos outros grupos
indigenas da regido, sendo vitxi um couro posto nas costas para protecao em
guerras e nawa traduzido por ‘povo’ (AGUIAR, 2001, 2008). Quanto ao etnoni-

mo Noke Koin, Falchi (2015) traz que:

recentemente, o0 grupo [...] assumiu, segundo Jardim (2007), a denominacao
Noke Kol, traduzida por ‘povo verdadeiro’. Como ja explica Lima (2011) a res-
peito do etndnimo, Noke é traduzido por 'nds), ‘a gente'. Aguiar (1994a) des-
creve que Noke é a primeira pessoa do plural inclusiva da lingua Noke Ko,
sendo hatu a primeira pessoa do plural exclusiva. No etnénimo Noke Kol, o
elemento KoT é traduzido pelos indios, segundo Lima (2011), como ‘verdadei-
ro’. Segundo essa antropdloga, sobre o surgimento do novo nome assumido
pelos Noke KoT, um desses indios Ihe falou: “Vocé sabe que Katukina nao quer
dizer nada na nossa lingua, entao a gente achou que Noke Kuin diz que a
gente é indio mesmo. Foi a lideranca x que teve a ideia de buscarmos outro
nome” (LIMA, 2011, p. 141).
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Assim, esses indios passam a usar Noke Koin como 0 nome para o grupo. Tal
nome guarda semelhanc¢as com autodenominac¢des de outros grupos Pano.
O nome Nukini, por exemplo, de acordo com Aguiar (2008), é de origem Pano,
sendo que nuki diz respeito anuki, que € primeira pessoa do plural, e ini diz
respeito a inu, ‘onga’.

Os indios Noke Koin vivem em duas terras indigenas: a do Gregorio e do Cam-
pinas; ambas no municipio de Tarauaca. A Terra Indigena Rio Gregorio é ha-
bitada por indigenas Noke Koin e Yawanawa (LIMA, 1994). O toponimo Rio
Gregorio se refere ao rio que, conforme Aguiar (1988), corta a terra indigena.
Possivelmente o nome do rio Gregorio, dado pelos ndo indios ao rio, deve-se ao
militar Gregdrio Thaumaturgo de Azevedo, quem “fundou a cidade de Cruzeiro
do Sul e foi prefeito do Alto Jurua apds a anexacao do Acre ao Brasil, com o Tra-
tado de Petropolis de 1903" (GOVERNO DO ESTADO DO ACRE, 2008, p. 134).

Quanto a Terra Indigena Campinas/Katukina, ha no toponimo da terra indi-
gena o elemento formador Katukina, nome pelo qual o grupo era conheci-
do quando a terra indigena foi demarcada. No topénimo Campinas/Katukina,
além do elemento formador Katukina, ha o elemento Campinas. De acordo

com Aguiar (1988), essa terra indigena fica entre os rios Campinas e Vaivém.
Assim, Campinas se refere ao nome do rio. Tal nome, por sua vez, prova-
velmente diz respeito as campinas. Essas “sdo areas alagadicas onde cresce
uma vegetacdo ndo muito alta, mas extremnamente fechada, um emaranhado
de cipds e espinhos. O terreno é movedico, 0 que torna a caminhada em uma
campina quase impossivel” (POSTIGO, 2010, p. 100). De acordo com Postigo
(2010, p. 85), na cheia, a agua de um parana inunda a campina, “tornando o
trajeto um labirinto onde € quase impossivel distinguir o verdadeiro curso do
rio da mata rasteira e alagada”.

Os indios Noke Koin se distribuem em aldeias, sendo que muitas dessas al-
deias tém como topdnimo o nome de um dos clas que formam o grupo (GOES,
2009). O nome de cada cla foi dado em conformidade com a origem de cada
um desses clds, que € a origem dos Noke Koin, como se explica a seguir.
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O SURGIMENTO DOS NOKE KOIN E DE SEUS
ANTROPONIMOS

Aguiar (1987) aponta que o grupo Noke Koin diz ter surgido do sol, do céu,
da onga, da lontra e da pupunha, cada um desses criando um casal, que deu
origem a filhos e, assim, aos clds do grupo. Dessa forma, o grupo se divide
em cinco clds: Varinawa, Naindwa, Kamdnawa, Satanawa e Waninawa. Esses
clds correspondem, respectivamente, ao povo do sol, do céu, da onga, da
lontra e da pupunha, ja que vari pode ser traduzido por ‘sol’ e nai, kamd, sata
e wanl tém as respectivas tradu¢8es: ‘céu’, ‘'on¢a’, ‘lontra’ e ‘pupunha’. Lima
(1994) aponta ainda a existéncia do cld Numanawa, que, como coloca essa
autora, esta em vias de extincao e diz respeito ao povo da juriti, sendo numa
traduzido por ‘juriti’.

De acordo com a seguinte narrativa, contada a Lima (1994, p. 165-166) por
Mae e Muiu, os indios Noke Koin vieram da terra:

tém nome, vocés prestem atencdo que eu vou dizer os nomes, cada qual vai
ter seu nome: Taramaché roapd, Tarateca roapa, Tarawani roapa, Taramessi
roapa.Ja que eu dei nome para vOCés, eu vou atravessar vocés do outro lado.”
Assim, 0 pessoal comecou a passar. O jacaré falou:

—-"Podem ir passando em cima das minhas costas. Se comerem meu filhote,
eu vou largar vocés.”

Até que apareceu um homem que tinha carne de jacaré no dente. Logo que
ele (o jacaré) viu a carne de jacaré ficou triste e abaixou um pouco na agua.
Em seguida falou:

—— "Eu vou atravessar s6 0s que estdo nas minhas costas. Os outros eu ndao
vou atravessar mais ndo.”

Esse homem que tinha comido jacaré estava no meio dagueles que ainda po-
deriam atravessar. O jacaré foi entdo até o meio do rio e virou. O pessoal que
estava em cima do jacaré caiu no rio e as piranhas comeram todos. Ai ficou
dividido: metade em cada lado do Jurua. Quem ficou do outro lado foram os
Marubo. Estes que passaram do outro lado, comegaram a perguntar 0 nome
de todos. Cada um dizia seu nome. O jacaré tinha dito para eles que era para

Os Katukina vieram debaixo da terra. Logo que surgiram ndo havia mulheres,
somente homens. Vieram caminhando e cantando o mariri (tirinde). Nao ti-
nha canto, era so hi, hi, hi. Vieram cantando na beira do rio. A disseram:
—-"Pra onde nds vamos morar? Vamos procurar um lugar para morar. Vamos
embora procurar uma ponte para atravessar do outro lado do rio”.

Os Katukina nao usavam roupas, so usava a tanga. No caminho, encontraram
duas mulheres. Essas mulheres s carregavam um paneiro. SO usavam tanga
e chapéu de pena de arara, de taboca, pena de japd. Usava um enfeite no
nariz. Ai foi um més procurando para atravessar o rio. Al falaram:

—--"Vamos subir, onde a gente achar uma ponte a gente atravessa pro outro lado”.
Todos falaram:

——"Vamos embora. Seguindo e cantando hi, hi, hi".

Vieram debaixo e encontraram oJurua. No Jurua encontraram um jacaré muito
grande. Ele afundava e subia. E era s6 mato nas costas dele. Ai eles disseram:
—--"Sera que esse jacaré serve de ponte para atravessarmos do outro lado?”
Ali fizeram um tapiri para todo mundo. No outro dia de manhd o jacaré falou:
——"Como eu sou grande, vou dar passagem para VOCés atravessarem para o Ou-
tro lado. Mas se vocés querem passar do outro lado, limpem as minhas costas.”
Passaram trés dias limpando as costas do jacaré. Ele mandou as cabas, ara-
nha, tucandeira e formigas picarem os pés do pessoal para parar de limpar.
Mas mesmo assim limparam. Entdo, o jacaré falou:

—-"Vou avisar vocés para comerem somente carne de macaco. Nao comam
filnote de jacaré. Eu vou dar passagem, mas vou olhar os dentes de todos
VOCES para ver se ndo comeram jacaré. Agora eu vou avisar vocés gue ndo
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continuar usando os nomes, ele deu nome para cada um.

ENCONTROS DA

Além da origem dos proprios Noke Koin, essa narrativa apresenta a origem
dos antroponimos dos indios Noke Koin, sendo que esses antropénimos fo-
ram dados pelo jacaré, que pede aos indios para continuarem a usar 0S No-
mes que ele Ihes deu. Segundo Lima (1994, 1997), os Noke Koin apresentam
um conjunto de antropénimos que sao passados por esses indios entre as
gerac¢des. O sistema onomastico dos Noke Koin para os antropdnimos esta
associado ao sistema de parentesco, colocando em uso 0s nomes dos paren-
tes da pessoa que recebe o nome. Esse nome é escolhido pelos pais, que dao
aos seus filhos um antroponimo de algum parente, 10go que estes nascem,
ndo sendo possivel apenas que as criangas recebam os nomes dos proprios
pais ou de um irmdo morto da crianca. Entre os Noke Koin, como afirma a
autora, ha predominio da transmissdao de nomes por gerac6es alternadas.

Outra narrativa mitolégica coletada por Lima (1994) trata também do apare-
cimento dos Noke Koin, que surgem da mastigacdo de um cipo, seguida de
sopro na direcdo do nascer do sol, 0 que é feito por um personagem mitolé-
gico, ensinado por sua mde, enquanto esse e sua esposa a matavam por essa
senhora ter comido o filho deles, neto dela:
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—-"[...]Ja que vocé esta com sua mulher, para morar com sua familia, vocé tem
que fazer um remédio. Vocé tira um pedaco de cipd no nascer do sol... Depois
que VOCeé tirar o cipd, vocé masca e sopra no rumo de onde nasce o sol”.

Al o filho dela nao ouviu direito e tirou a raiz do cipé no poente do sol. Mas-
tigou o cipd e soprou em direcdo ao poente. Dai surgiu outros nawa: cariu,
kulina e outras nac¢@es. Se ele tivesse tirado o cip6 e assoprado no nascer
do sol s¢ ia existir nds, os katukina. Mas como ele entendeu mal veio outras
nacdes. Al ele mastigou s6 um pedacinho de cipd no nascer do sol e veio
mais Katukina.

Desse modo, os Noke Koin vém de um sopro no nascente apds um cipo ti-
rado e mastigado. Na mitologia, outras narrativas explicam o surgimento de

animais, luas e estrelas, o que sera tratado na proxima secao.

HUMANOS E NAO HUMANOS NA MITOLOGIA

NOKE KOIN

Para a Antropologia, o mito consiste num “relato simbdlico, passado de
geracdo em geracao dentro de um grupo, que narra e explica a origem
de determinado fendmeno, ser vivo, instituicdo, costume social” (HOUAISS;
VILLAR; FRANCO, 2009, p. 1300). Etimologicamente, a palavra mito se origi-
na do latim mythus, que, por sua vez, deriva do grego mythos, cujo significa-
do é palavra expressa, discurso, fabula (CUNHA, 1986). Calavia Saez (2002)
coloca que o mito ordena em narracdo as categorias sensiveis. Sobre 0s

mitos, Silva (1994, p. 75) aponta:

indiferenciacdo entre humanos e animais, que se relacionam como iguais;
Céu e terra tdo proximos, que quase se tocam; viagens cosmicas, homens
gque voam, gémeos primevos, incestos criadores; origens subterraneas; di-
lGvios; humanidades subaquaticas; caos, conquistas, transformacdes... E o
mundo tomando forma, definindo lugares e caracteristicas de personagens
hoje conhecidos. Sao os temas miticos, que narram aventuras e seres pri-
mordiais, em linguagem fabulosa mas construida com imagens concretas,
captaveis pelos sentidos; situadas em um tempo das origens mas referidas
ao presente, encerrando perspectivas de futuro e carregando experiéncias
do passado. Assim, complexos, sdo 0s mitos.

Na narrativa mitolégica que segue, contada por Mae e Muiu (LIMA, 1994, p.
168-170), indios se transformam em veado, paca, anta, queixada, macaco-

-preto e cotia:
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Ndo tinha caga, macaxeira, ndo existia nada. SO existia a floresta, mas dentro
da floresta ndo tinha nenhum tipo de bicho. Um dia, uma mulher chamou seu
marido para colher pama (fruta), no alto do pé. O marido estava la em cima e
a mulher ficou embaixo esperando ele quebrar o galho para jogar para ela. La
em cima do pau ele imitou macaco-preto. Assim gque ele imitou, tinha um pau
grande perto da pama, a mulher estava embaixo e viu esse pau mexendo e de
|4 saius6 uma pessoa. Era do pessoal que mora embaixo da terra (maeyuxinvo).
Essa pessoa saiu com uma zarabatana. A mulher se escondeu. O marido dela,
l& em cima, imitou de novo 0 macaco-preto. O homem que saiu debaixo da
terra assoprou com a zarabatana e acertou na perna e depois no peito dele.
O homem imitou de novo 0 macaco-preto e 0 outro assoprou com a zara-
batana e acertou no pescoco dele. Ele comecou a vomitar e caiu no chdo. A
mulher estava escondida vendo o0 que o outro estava fazendo com o marido
dela. Quando ele caiu, 0 homem colocou o corpo dele nas costas e entrou de
NOVO NO pau, para debaixo da terra. A mulher dele saiu correndo para avisar
seus parentes como foi e quem foi gue matou o marido dela. Quando chegou
na maloca ela contou pro pessoal. Ela falou que havia sido um homem que
mora embaixo da terra. No outro dia, todos se reuniram e decidiram matar
0 homem debaixo da terra, queriam vingar o parente morto. Sairam todos e
foram observar o pau de onde o0 homem tinha saido. Havia umas formigas
pretas carregando o cabelo do homem para fora. A mulher do homem mor-
to falou que tinha sido ali mesmo. O pessoal comecou a cavar buraco para
debaixo da terra. Todos homens e mulheres se reuniram, limparam em volta
do pau para cavar. SO tinha um homem velho que colocou nome nos bichos
todinhos. Achou um bicho e colocou o0 nome de paca (ano). Cavaram mais e
saiu um tatu (yawishi), saiu tatu-canastra. Esses bichos que foram debaixo da
terra. A paca ndo conseguiu ir. O tatu-canastra fez um buraco bem grande
embaixo da terra. Faltava s um pouco para chegar nomaeyuxinvo (povo que
mora embaixo da terra). Ai os Katukina reuniram todos. O tatu fez um buraco
bem pequeno para atravessar para a aldeia deles. Mandaram um calango
para ver se 0 homem estava em casa. O calango foi 14 e encontrou somente
uma velha. O calango avisou o tatu-canastra que so¢ tinha uma velha la. Al
mandaram o jabuti. Jabuti foi para debaixo da terra e so viu a velha. Ai man-
daram o veado ir olhar. O veado foi e sé viu a velha. Al mandaram a tartaruga
e 0 homem ainda ndo estava I3, s6 a velha.

Nesse tempo, a onga ndo estava pintada. O pessoal reuniu e resolveu pintar
a onga e o gato. Pintaram ela com jenipapo®' e ela ficou toda malhada.

51| Fruto utilizado para produzir uma tintura de coloracdo preta.
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Al a cotia que tinha pintado uma onca ficou com preguica de pintar com jeni-
papo e colocou sO urucum?, por isso que existe essa onga vermelha. Al man-
daram a onca para debaixo da terra, ela viu a velha e matou a velha. A onca
subiu e avisou que tinha matado a velha, que 0 homem ndo tinha chegado. Al
0 homem da tribo dos maeyuxinvo nao era homem, era um gavido do tama-
nho de um avido. Al pensaram: a gente tem que tomar cuidado que esse ho-
mem vai querer matar a gente. Koka Pinhotxari que avisou que esse homem
era gavido grande. Koka Pinhotxari fez as pessoas virarem veado, paca, anta,
macaco-preto, cotia... Ele que deu nome dos bichos. Por isso que quando a
crianca esta doente ndo pode comer carne de caca.

Al 0 gavido grande chegou. Logo que chegou viu a mde dele morta no terreiro.
Ele falou:

--"Foi 0 pessoal de cima que matou minha mde, eu vou la matar tudinho.”
O pessoal escutou a zoada do gavido. Koka Pinhotxari avisou:

——"Corre logo sendo 0 gavido vai pegar vocés todos.”

O gavido espantou todos os bichos. Al os homens viraram veado, outro virou
queixada, paca... SO tinha bicho que tinha 4 patas, nao tinha ave de pena.
Al Koka Pinhotxari arrancou os cabelos da perna e assoprou. Virou jacamim,
jacu, nambu, tucano, arara...

Além da transformac¢do de homens em veado, paca, anta, queixada, macaco-
-preto e cotia, nessa narrativa, as aves jacamim, jacu, nambu, tucano e arara
surgem de cabelos arrancados da perna de Koka Pinhotxari, que, segundo
Lima (2000a), € um dos demiurgos responsaveis pela recepcdo dos mortos
no céu. Conforme Lima (2000a, p. 206),

ameacados pelo espirito que tinha a forma de um gavido gigantesco, um de-
miurgo que [...] ainda vivia entre os homens, transformou todos os humanos
em animais, na tentativa de protegé-los. Ndo se sabe quando, mas superado
o conflito, parte deles retornou a forma humana.

Lima (2000a) assinala que, entre os Noke Koin, as classes homens, animais
e espiritos se mantém distintas, mas se comunicam. Ha, conforme a autora,
entre os Noke Koin, humanos que se transforrmam em animais. Desse modo,
Lima (2000a) afirma que as no¢des de natureza e cultura da Antropologia se
comunicam. Na mitologia Noke Koin,

52| 0O urucum é usado para produzir tintura de cor vermelha.
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0 sapo tog € uma mulher incestuosa que foi abandonada por seu marido
num toco no meio do rio [...]. O gavido chamado wasiko é uma mulher de-
sejosa de carne de gqueixada e que importunava seu genro solicitando que
matasse queixadas. Muitos outros mitos dao conta do mesmo processo de
geracao de animais a partir dos humanos. (LIMA, 20003, p. 202-203).

Em mito coletado por Lima (1994), cobras pequenas nascem de uma india
que era casada com um indio e tem relacdo sexual com uma cobra. Dessa
india originam-se também um passarinho peguenininho - o Koixika - e a ar-
raia, sendo que a arraia surge da placenta da india. Assim como a placenta
da india vira arraia, um pedaco do pénis cortado de um indio se transforma,
depois de um sopro, numa cobra-d’agua num mito coletado por Lima (1994).
Como Lima (2000a) afirma, na mitologia dos Noke Koin, o sopro faz parte do
processo de criacdo da vida.

No mito que segue, coletado por Lima (20003, p. 214), um homem se trans-
forma em queixada:

Um homem estava tomando cipd (oni). Enquanto isso, o cunhado dele foi
atras de gueixada, o cunhado dele matou ndo sei nem quantas queixadas.
Entdo, o cunhado chegou e ele disse:

—-Tu ja veio, cunhado?

——Ja vim. Eu ja matei as queixadas, eu vou juntar tudinho para nos levarmos
esses bichos que eu matei. Vocé pode esperar al que eu vou juntar a queixa-
da tudinho.

Enquanto isso, o cunhado ficou juntando a queixada que ele matou e ele
nao esperou. Chegou um outro homem que estava também cacando com o
cunhado dele e disse:

—— Ah!I'N6s matamos queixada, nds ndo matamos mais queixada porque vocé
nao deixa a mulher, tem saudade da mulher e ndo foi cacar com a gente.

Ele ficou com raiva do outro e falou para a mulher dele:

—— Mulher, eu vou para o lado que o bando da queixada foi, eu vou espiar,
VOCé espera por aqui mesmo que eu venho logo.

Entdo, ele saiu sozinho. Pegou a flecha, o cachorro e saiu. O cunhado dele
chegou e perguntou dele:

-- Cadé o cunhado?

A mulher disse que ele tinha saido. Ele disse para a irmd dele:

—-- Mas eu falei pro seu marido esperar aqui para a gente levar as queixadas.
Entdo ele saiu atras de seu cunhado. O cunhado dele foi, gritou, mas ele
escondeu, escondeu no mato. A flecha dele estava quebrada e ele deixou
no canto. O cunhado dele foi atras e gritou, gritou, gritou. Ele ndo respondia
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nada, nada, nada. O cunhado dele resolveu voltar. No outro dia o cunhado
dele foi atras dele de novo.

No outro dia o cunhado dele foi atras de novo, gritava e nao respondia. E foi,
foi, rastejando a queixada todo o tempo. Onde a queixada dormia, ele dor-
mia também no toco do pau. O cunhado dele gritou, gritou, gritou e ele nao
respondia nada. Isto porque ele foi embora, virou queixada. Hoje em dia ele
ainda esta com as queixadas.

Estes tempos que eu fui matar queixada, eu vi ele. O cachorro que viu. O
nome dele é Panan. Ele é o chefe das queixadas.

A estrela grande (ishi anipa) era também um rapaz que quis dormir com a
propria irmd, cunhado da lua. Ele foi descoberto, teve muita vergonha e foi
entdo para o céu.

A fuga para o céu é recorrente na mitologia Noke Koin. Ela normalmente
ocorre quando o personagem do mito se encontra em situa¢des incestuosas
ou de risco de vida. Outras trés estrelas no céu, como narra Ne'e (LIMA, 1994,
p. 180-185), sdo trés meninos que matam o pai depois de descobrirem que
esse havia matado suas mdes:

Observa-se nos mitos Noke Koin a possibilidade de os seres humanos par-
ticiparem do processo de formacao dos animais: dando a luz a um animal,
oferecendo partes de si para originar um ou mesmo se transformando por
completo em animal. Além de se transformarem em animais, na mitologia
Noke Koin, um homem se transforma também em lua. Para a origem da lua,
0s Noke Koin possuem a seguinte narrativa, contada a Lima (1994, p. 179-

180) por Ne'e:

Um homem foi procurar sua irmd que tinha ganho filho ha poucos dias. Toda
noite ele a procurava para ter relacdes sexuais com ela. A moca ndo sabia
quem era e falou:

—-"Eu ganhei nené ha poucos dias, ndo posso dormir com vocé.”

Mas, no escuro, ela ndo sabia quem era o rapaz. Ela falou:

--"Vem depois de amanha que eu converso com vocé.”

Esse homem era muito teimoso e ia toda noite procura-la. Ela ficou com raiva
e pensou: “se ele vier essa noite, eu vou esperar com jenipapo”. Quando ele
chegou, a irma tinha mexido o jenipapo e estava com ele na mao. Ele chegou
e ela bateu na testa dele com a mdo que tinha jenipapo. No outro dia o irmdo
dela sumiu da aldeia. Foram procura-lo e ele estava escondido numa maleta
de palha. Todos estavam presentes na aldeia, menos o irmao dela. Ela disse:
—--"Quem foi que eu bati essa noite com jenipapo que ainda ndo apareceu?’
Ela contou a todos o que havia ocorrido e todos foram procurar quem tinha
uma marca de jenipapo no rosto. O cunhado dele (marido da moca) foi quem o
encontrou com o rosto preto de jenipapo. Logo que o cunhado achou ela falou:
—-"Eu pensei que fosse outra pessoa...”

O cunhado ficou com raiva e quando ia mata-lo ele fugiu. Ele disse:

—-"Eu estou com muita vergonha. Eu vou morar no céu e vou virar lua. No
Céu ndo existe lua, entdo eu vou virar lua. Eu vou virar, mas vou ter relacdes
com todo mundo: com a mae, irm4, tia, avé..." E por isso que a lua ainda hoje
faz relacdes com filha, mae, sobrinha, carids e outros nawas. E a lua quem faz
a menstruacdo. A mancha que a lua tem € o jenipapo com o qual a irma dele
Marcou seu rosto.
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Eram duas meninas que foram atras da familia delas e passaram anos e anos
procurando a familia. Al encontraram a tribo da cotia (mariyuxinvo). A primei-
ra que elas viram era uma velha que estava cozinhando macaxeira. Esta velha
perguntou:
—-"De onde vocés vieram?”
Elas disseram:
—-"Nos viemos atras de nossa familia que foi ndo sei para onde.”
A velha disse:
—-"Ah! Foi na familia de vocés que eu fui buscar macaxeira, no rocado deles.
Esperem eu cozinhar macaxeira que vou ensinar onde esta a familia de vocés.”
A velha mandou as duas meninas sentarem na casa. A macaxeira cozinhou
ligeiro e a mulher entdo foi levar as duas meninas. Elas entao foram. No meio
do caminho tinha um pau para pular. Essa velha andava nua e as duas meni-
nas, quando ela foi saltar o pau, mangaram dela. Continuaram o caminho e
havia um outro pau para saltar. Pularam novamente. As duas meninas man-
garam dela de novo. A velha ficou desconfiada e perguntou por que estavam
achando graga. As meninas responderam que estavam vendo uma flor muito
linda e por isso estavam achando graca. Seguiram andando as duas meninas
e a velha ficou parada. De Ia mesmo a velha falou:

- "Daqui eu vou ficar, podem ir. Vocés riram de mim, agora quando VOCés
morrerem eu vou comer 0s 0ssos de vocés.”
Aitinha um varadouro bem grande, mas de onde a velha voltou ndo tinha mais
caminho. As duas meninas foram procurando um caminho até que escutaram
0 barulho de pessoas tirando lenha. Entdo, elas pensaram que era a familia
delas. Chegaram até essas pessoas e eram da na¢do dos morcegos (Kashiyu-
xinvo). Elas 0os encontraram numa casa no meio da capoeira. Apareceu uma
velha que perguntou as meninas onde elas estavam indo. Elas falaram:
——"No6s estamos procurando nossa familia.”
Elas disseram para essa velha que foi a outra velha mariyuxinvo (nacao das
cotias) quem as mandou pra la pra procurar a familia delas. Essa velha falou:
——"Essa velha mariyuxinvo enganou vocés. Nos ndo somos da familia de vocés.
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Ja que a familia de vocés ndo esta por aqui, vocés vao morar aqui com a gen-
te. Pode arrumar a rede encostada da minha.”

Al elas arrumaram suas redes perto da velha, pois esta tinha avisado que se
elas arrumassem em outro lugar, os filhos dela ndo iriam deixa-las sossegar.
A velha falou:

—--"Podem dormir que meus filhos ndo vdo fazer nada com vocés.”

Quando elas dormiam, a velha ia beliscando a perna delas, porque 0 morce-
g0 quando chupa pega a carne. Durante a noite essas meninas acordavam e
estavam todas meladas de sangue. A velha disse:

——"Eu vou ja mandar meus filhos ficarem quietos para vocés dormirem...”
Mas, na verdade, era a velha que estava chupando o sangue delas. No outro dia
elas estavam todas meladas de sangue. A irmd mais velha falou para a outra:
— "Vamos embora daqui, sendo vdo acabar com nossa carne e vai ficar s 0sso.”
Combinaram de dormir l&a s mais uma noite, se fossem chupadas novamen-
te iriam embora. Nesta noite aconteceu a mesma coisa da outra. Essa velha
adivinhou que elas iam embora, fugir de perto dela. Toda vez que as meninas
iam pro banho a velha mandava elas levarem um pote. Este pote falava e caso
elas fugissem, ele daria um grito para avisar. No que elas iam subindo do ou-
tro lado do igarapé, o pote gritou:

—--"Elas ja vao fugindo vovo.”

Essas meninas entdo voltaram. Ficaram pensando como fazer para fugir. Re-
solveram falar entdo que iam fazer coco. A velha mandou que elas levassem
um abano. Esse abano falava também. Quando elas iam fugir o abano gritava:
—-"Elas ja vao fugindo vovo.”

Elas voltaram de novo. Quando foi de tardezinha elas pediram para a velha
deixar elas tomarem banho. A velha deixou e falou para elas levarem o pote.
Chegaram no porto e resolveram encher o pote com areia. Elas encheram o
pote com areia e colocaram debaixo d'agua. Elas subiram do outro lado do
igarapé. O pote ia gritar mas ndo conseguia pois estava cheio de areia. Airmd
mais nova chamou a outra para fugir pois viu que o pote ndo ia poder gritar.
Elas fugiram e se esconderam no oco de um pau que tinha debaixo da terra.
Ja era noite. A velha foi procura-las no porto. Como ndo encontrou, mandou
0s parentes todos irem procurar. Todos levaram luz para procurar. Nao acha-
vam. Mas um “morcego que come muita banana” (mane kdshi) as encontrou.
Al ele disse assim:

--"Podem ficar af que eu vou jogar folha em cima de vocés”.

Os outros ouviram ele falando e perguntaram:

—-"Com quem vocé esta falando?”

Ele respondeu:

——"Com ninguém.”

O manekdshificoucom penadelasendodizia paraninguém onde elas estavam.
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Enguanto isso 0s outros procuravam por elas. Ele falou para elas:

—-"Podem ficar aqui até o dia amanhecer que eu nao vou dizer para ninguém.”
E os outros continuaram procurando. Esse mane kdshi levava fruta do mato
para elas comerem até o dia amanhecer. Os outros falaram para ele:
—-"Quando vocé achar elas vocé tem que dizer...”

Ele falou:

——"Se eu achar eu vou dizer, mas se nao achar...”

Entdo, ele avisou as duas mogas:

—-"Quando o dia amanhecer vocés vao embora.”

Quando amanheceu elas foram. Na metade da viagem tinha uma armadilha
que os Kdshiyuxinvo fizeram para pegar elas. Elas viram e pensaram:

——"E agora? Como vamos fazer?”

Ficaram Ia. No meio da tarde, o quatipuru-nomem apareceu e perguntou o
que elas estavam fazendo |a. Elas disseram que foram pegas pela armadilha
e pediram para ele tira-las da armadilha. Ele falou:

——"Eu vou correndo la em casa para tirar esse negocio.”

Ele foi, voltou e tirou as meninas da armadilha. Elas foram embora. Mas o
homem-quatipuru ficou l& esperando que os kdashiyuxinvo fossem la. Ele en-
sinou 0 caminho que elas deveriam seguir para chegar na “nacao das oncas”.
Elas foram entdo para a “nacao das oncas”. Casaram por la.

A irmd mais velha teve um filho e a mais nova ficou gestante de gémeos. Elas
eram casadas com o0 mesmo marido. Entdo o marido pediu para as esposas
tirarem piolho dele. Elas mangaram dele porque ele ndo tinha piolhos e sim
carrapatos. Ele ficou com raiva e mordeu a mulher dele. Com uma dentada
ele comeu toda a cabeca dela. Matou também a que estava gestante. Com
uma faca ele rasgou a barriga dela e tirou as duas criancas. Ele pegou essas
Criangas e entregou para uma outra mulher, que era também uma onca. Essa
mulher levou entdo os trés meninos. Esta velha botou os dois gémeos num
cesto de algoddo para se esquentarem. Eles se criaram. O mais velho tinha 6
anos, o outro 4 e o outro com 2 anos. Esses 3 meninos comecaram a matar
calango. Até que um dia eles mataram cobra. Tiraram a cabeca da cobra e
levaram para casa. Perguntaram pra velha:

—-"Nao foi isso aqui que matou a mamdae?”

Ela respondeu:

——"Nao”".

No outro dia sairam de novo para matar calango. Ai mataram um sapo e per-
guntaram para a velha se ndo tinha sido o sapo que matou a mae deles. A
velha respondeu que nao.

Safram para cacar de novo e voltaram com a cabeca de um veado. Pergun-
taram se ndo tinha sido o veado que matou a mde deles. Ela falou que nao.

ENCONTROS DA LINGUA PORTUGUESA



Até que um dia ela falou que o /no epa (pai-onca), que era o pai deles, quem
tinha matado a mae deles.

Eles ficaram animados e sairam para fazer espada de pupunha. Fizeram umas
10 espadas e chegaram 6 horas em casa. Todo dia de tarde o ino epa corria
e pulava dentro d'agua. Os trés meninos enfiaram as espadas da pupunha
dentro d'agua. O mais velho combinou com o novo de chamar o ino epa para
tomar banho. Ele disse que ndo ia. O mais novo foi chamar. Chorou até que
conseguiu levar o pai deles para tomar banho.

O mais velho mostrou onde o pai devia pular. A onca correu e pulou 1& den-
tro. Quando pulou a espada pegou na barriga. Tiraram ele de dentro d'agua e
cortaram a cabeca do pai deles. Levaram a cabeca do ino epa para avo deles
e perguntaram:

--"Ndo foi esse que matou nossa mae?”

Ela assustou e falou:

—-"Pra que vocés mataram o pai de vocés? Ja que vocés mataram o pai de
VOCES eu vou matar vocés também...”

Os trés meninos correram e ficaram no centro de um rogado bem grande. A
pensaram, pensaram. O mais velho perguntou para os dois irmdos:

— "0 que a gente vaivirar? Ja tem lua no céu. Ndo tem estrela. Vamos virar estrela.”
Al eles viraram aquelas trés estrelas que ficam bem juntinhas. Essas trés es-
trelinhas fazem relacGes sexuais com os passarinhos.

trabalho de purificacdo e separacdo do “mundo do meio” da pratica em domi-
nios, substancias ou principios opostos: em Natureza e Cultura, por exemplo.
O pensamento amerindio - todo pensamento mitopratico, talvez - toma o ca-
minho oposto. Pois 0 objeto da mitologia esta situado exatamente no vértice
onde a separacao entre Natureza e Cultura se radica. Nessa origem virtual de
todas as perspectivas, 0 movimento absoluto e a multiplicidade infinita sao
indiscerniveis da imobilidade congelada e da unidade impronunciavel.

ENTRE CULTURAS

Variadas sdo as explicac8es encontradas pelas sociedades para o surgimento
dos homens, animais, entre outros. Na mitologia romana dos antepassados
da sociedade ocidental, a lua correspondia, conforme Kury (2001), a divinda-
de também conhecida como Lua de Saturno, a quem se ofertavam as armas
do inimigo, que eram queimadas com o objetivo de expiar 0 sangue que se
derramou nos combates. Para o cristianismo da sociedade ocidental, a lua
teria sido feita por Deus no quarto dia da criacdo:

Lévi-Strauss (2010) reconhece uma falha na diferenciacdo entre natureza e
cultura, uma vez que a propria concep¢do que se tem de natureza é cultural.
Descola (1998) mostra que, na Amazonia, os animais sao definidos conforme
a cosmologia do grupo social, por exemplo. Viveiros de Castro (2002, p. 398)

Disse [...] Deus: Facam se uns luzeiros no firmamento do céu, que dividam o
dia e a noite, e sirvam de sinais Nos tempos, as estacdes, os dias e 0s anos; [...]
que luzam no firmamento do céu, e alumiem a terra. E assim se fez. [...] fez
Deus, pois, dois grandes luzeiros, um maior, que presidisse ao dia; outro mais
pequeno, que presidisse a noite: e criou também as estrelas. [...] E po-las no
firmamento do céu para luzirem sobre a terra, [...] presidirem ao dia e a noite,
e dividirem a luz, das trevas. E viu Deus que isto era bom. [...] E da tarde, e da

assinala que

um compasso deve ter uma de suas pernas firme, para que a outra possa
girar-lhe a volta. Escolhemos a perna correspondente a natureza como nos-
so suporte, deixando a outra descrever o circulo da diversidade cultural. Os
indios parecem ter escolhido a perna do compasso cosmico correspondente
a0 que chamamos ‘cultura’, submetendo assim a nossa ‘natureza’ a uma in-
flexdo e variacao continuas. A idéia de um compasso capaz de mover as duas
pernas ao mesmo tempo - um relativismo finalizado - seria assim geometri-
camente contraditoria, ou filosoficamente instavel.

Mas ndo devemos esquecer em primeiro lugar que, se as pontas do com-
passo estdo separadas, as pernas se articulam no vértice: a distin¢cdo entre
natureza e cultura gira em torno de um ponto onde ela ainda nao existe. Esse
ponto, como Latour (1991) tdo bem argumentou, tende a se manifestar em
nossa modernidade apenas como pratica extra-tedrica, visto que a Teoria é 0
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manh3 se fez o dia quarto. (B/BLIA, [198-?], p. 3)
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No que se refere a ciéncia da sociedade ocidental, as estrelas, assim como a
lua, teriam se originado do Big Bang. As estrelas, para a Astronomia, sdo as-
tros luminosos e a lua é conhecida como o satélite natural do planeta Terra.
A sociedade ocidental tem como antepassados 0S gregos e 0S romanos e se
fundamenta numa concepg¢do, concomitantemente e predominantemente,
religiosa e cientifica do mundo. Aquino, Franco e Lopes (1980) estabelecem
que a sociedade ocidental tem suas raizes culturais na cultura greco-latina da
Antiguidade Classica. Assim, essa sociedade é herdeira de sociedades que se
fundamentavam, a principio, num culto politeista, em que figuravam divinda-
des como Zeus, Hera, Atena, Afrodite, Ares e Dionisio. Enquanto herdeira dos
romanos, a sociedade ocidental também é legataria do cristianismo, o qual
teve sua origem no Império Romano e sobreviveu a queda desse.
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Segundo Martins (2006), os missionarios protestantes da organiza¢do esta-
dunidense Missao Novas Tribos do Brasil (MNTB) comecaram a atuar entre
0s Noke Koin em 1972. Os missionarios se estabeleceram na terra do rio
Gregorio. Por volta de 2001, quando todos os Noke Koin do rio Gregorio se
mudam para a Terra Indigena Campinas/Katukina devido a histéricas desa-
vencas com os vizinhos Yawanawa, que também habitam a Terra Indigena Rio
Gregorio, 0s missionarios também se transferem desta terra indigena. Goes
(2009) diz que os missionarios realizavam cultos semanais na Terra Indigena
Campinas/Katukina, ministrados na lingua indigena. Também na Terra Indi-
gena Campinas/Katukina, de acordo com Lima (2000b), o padre do municipio
de Cruzeiro do Sul atua desde o inicio da década de 1980. Conforme Lima
(2000Db), esse padre visita 0os Noke Koin do Campinas eventualmente, ocasido
em que batiza as crian¢as do grupo. Lima (1994, 1997) afirma que, nesses
batismos, 0os Noke Koin recebem um nome ndo indigena, que ndo segue 0
sistema onomastico tradicional dos Noke Koin. Ndo sdo transmitidos nomes
nao indigenas dos parentes. Para os nomes nao indigenas, os Noke Koin pre-
ferem os que sejam inéditos na aldeia. Vale ressaltar que esse nome se fixa
com o batismo, uma vez que, antes de uma crianca ser batizada, essa pode
ser chamada por diferentes nomes ndo indigenas.

Lima (2000b) aponta que, a fim de que os proprios Noke Koin se encarre-
gassem da formacgdo cristd, o padre preparou alguns catequistas no grupo.
Contudo, Lima (2000b) ressalta que poucos dos catequistas divulgam os en-
sinamentos cristdos aprendidos. A autora relata que, em 2000, o missionario
protestante estava concluindo a traduc¢do do Novo Testamento para a lingua
Noke Koin, havendo, ao todo, vinte indigenas protestantes no grupo. Segun-
do Lima (2000b, p. 33), 0 missionario diz permanecer entre os Noke Koin com
0 objetivo de “pregar a palavra de Deus".

De acordo com a autora, antes da transferéncia para a Terra Indigena Campi-
nas/Katukina, eram os missionarios quem prestavam todo o servico de saude
na Terra Indigena Rio Gregdrio, chegando a deslocar, por via aérea, pessoas
do grupo Noke Koin em caso grave para se tratarem na cidade. Apesar de ha-
ver indios que sdo agentes de salde na Terra Indigena Rio Gregorio, 0 servico
desses ndo era requisitado. Esses agentes nao dispdem de remédios. Sendo
bastante precaria e até mesmo inexistente na Terra Indigena Rio Gregdrio a
oferta pelo Estado de servicos basicos de saude e educacdo (LIMA, 2000b), o
Noke Koin que precisasse de servico de salde ou almejasse educac¢do para
as criancas necessitava recorrer aos missionarios (GOES, 20009).

Martins (2006) observa que 0s missionarios foram por muito tempo um meio
que os Noke Koin da Terra Indigena Rio Gregorio tinham para conseguir mer-
cadorias, 0 que lembra o sistema de aviamento da explora¢do do latex na
regido. Lima (2000b, p. 33) assinala, em 2000, que os Noke Koin

temem encontrarem-se completamente abandonados caso 0s missionarios
sejam expulsos. As palavras de um dos moradores da Tl do rio Gregorio [...]
ressaltam o temor que sentem de ficar sem a assisténcia oferecida pelos mis-
sionarios: “A maioria desse povo, se a gente mandar os missionarios embora,
vai viver nu, ndo vai ter nada”.

Bourdieu (1996, p. 89) aponta que um
porta-voz autorizado consegue agir com palavras em relagdo a outros agen-

tes e, por meio de seu trabalho agir sobre as proprias coisas, na medida em
que sua fala concentra o capital simbdlico acumulado pelo grupo que Ihe

conferiu o mandato e do qual ele é, por assim dizer, o procurador.

Os missionarios protestantes assumiram entre os Noke Koin a posi¢do de
porta-voz autorizado, agem em rela¢dao a outros agentes, como faz prova o
seguinte ato de fala, enunciado em 2006, por um rezador Noke Koin, sendo
o rezador um representante da cultura tradicional Noke Koin. Entextualizado
em Goes (2007, p. 128), 0 seguinte ato de fala representa a pressao que a cul-
tura majoritaria exerce em relagdo a cultura Noke Koin: “foi cobra (rono yuxin)
que ensina tudo, ensina reza, ensina virar pajé, ensina as plantas que a cobra
plantou, tudo foi cobra que plantou. Eu penso assim, mas missionario diz que
Deus plantou [...] tudo foi cobra que fez, a onga cobra fez e deixou no mato”.

Nesse enunciado performativo, observa-se a sobreposi¢cdo de discursos de
autoridades: do missionario e do rezador, uma vez que os Noke Koin acre-
ditam que foram as cobras de grande porte e ndo venenosas (rono yuxin)
que criaram tudo o que existe. Esses discursos, por sua vez, assinalam a so-
breposi¢cdo de outras autoridades: Deus e rono yuxin; sendo as autoridades
missionario e Deus estranhas a cultura Noke Koin tradicional.

Bourdieu (1996) afirma que a adequacao do locutor e do discurso pronun-
ciado por ele sdo as condi¢Bes para o éxito de um enunciado performativo.
Segundo Paveau e Sarfati (2006), ha condic8es linguisticas, socioldgicas e psi-
coldgicas. As condi¢cdes socioldgicas sdao as que se referem a autoridade e ao
estatuto que a situagdo requer, num tempo e lugar adequados.
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Conforme Ottoni (1998), ha nulidade no performativo quando a pessoa nao CO N S I D E RA 6 E S FI N AI S
esta em posicdo de realizar o ato, ndao completa o ato pretendido. Austin g
(1990, p. 31) coloca que, no proferimento performativo,

deve existir um procedimento convencionalmente aceito, que apresente um
determinado efeito convencional e que inclua o proferimento de certas pala-
Vras, por certas pessoas, e em certas circunstancias; e além disso, que [...] as
pessoas e circunstancias particulares, em cada caso, devem ser adequadas
ao procedimento especifico invocado.

A sociedade nacional majoritaria exerce pressdao em rela¢do a cultura dos
Noke Koin e, assim, as delegacBes vdo sendo feitas por esses indios. No que
diz respeito aos antropbnimos, a delegacdo deixa de ser feita apenas ao ja-
caré mitologico ou a outro agente da cultura tradicional. Tal pressao cultural
coloca em risco a continuidade do sistema onomastico tradicional dos Noke
Koin, bem como da visdo cultural do que € humano e do que ndo o &, do que
é animal e do que ndo o é.

De acordo com Bourdieu (1996), o poder das palavras é o poder delegado:
ha uma garantia de delegacao que investe o porta-voz, sendo essa delegacao
conferida pelo grupo. A construcdo da autoridade do missionario protestante
entre os Noke Koin se deu mediante prestacdo, por parte do missionario, dos
servicos de saude e educacao. Ademais, importante para a construcdo dessa
autoridade foi o papel dos missionarios para a obtencao de mercadorias, as

Como aponta Calavia Saez (2012, p. 7),

quais os Noke Koin se habituaram desde o sistema de aviamento seringalista.
Em relacdo aos nomes nao indigenas dados no batismo realizado pelo padre,
essa delegacao também foi feita no grupo Noke Koin e, portanto, o ato de fala

0 perspectivismo amerindio, formulado [...] em um artigo de Eduardo Viveiros
de Castro (1996), tornou-se o conceito mais citado na antropologia brasileira,
dentro e fora das fronteiras (em geral pouco permeaveis) da etnologia. Tor-

nou-se, também, a contribuicdo tedrica mais visivel da antropologia brasileira
a antropologia global. Sua formulagdo tipica - centrada no multinaturalismo, e
ancorada no exemplo dessas queixadas amazdnicas que sdo também gente -
tem sido invocada para interpretar xamanismos, cosmologias ou sociologias
indigenas, esgrimida em reedi¢des do velho debate sobre a racionalidade, e
aduzida como um exemplo da capacidade de diferen¢a do pensamento huma-
no e do tipo de descobertas que a antropologia é capaz de oferecer a ciéncia.

se constitui, possibilitando a nomeacdo pelo padre durante o batismo.

O perspectivismo amerindio reforca na Linguistica a importancia da Antro-
pologia no estudo de antropbnimos, ja que € a cultura que determina a
categoria humano e, portanto, a distribuicdo de antroponimos, sendo que
tal distribuicdo pode ser justificada em narrativas mitolégicas. Assim, nomes
proprios podem nomear seres que o pesquisador, que prototipicamente
pertence a cultura ocidental, ndo conseguiria, a primeira vista, perceber que
recebem antroponimos.
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RESUMO

Conhecer o nome de uma pessoa é saber sobre o que ele fala, é desvelar o
contexto que o gerou, € falar do tempo e espaco ao qual ele se refere, € ndo
perder de vista 0 que ele conta sobre o seu portador” (SILVA, 2007, p. 120).

Iniciamos a nossa discussao baseada nos questionamentos levantados por
Henrigues (2012, p. 01):

A nocdo de nome préprio toca em uma das problematicas mais espinhosas
das Ciéncias da Linguagem: ha relacdo entre as palavras e as coisas? Se a res-
posta for afirmativa, qual é sua natureza e em que circunstancias ocorre? Po-
derfamos afirmar que € por intermédio dessa categoria linguistica que ha a
possibilidade de se pensar em uma relacdo entre a lingua e 0 mundo? Mas, ad-
mitir que existe essa relacdo implica em reduzir a lingua a uma nomenclatura?

Para Henrigues (2012), embora o tema tenha sido amplamente discutido,
nao ha um consenso em rela¢ao a fungdo dos nomes proprios. “Muitas abor-
dagens tedricas nem citam essa categoria linguistica, o que nos leva a crer
que se faz necessaria uma discussdo tedrica acerca da no¢ao de nome pro-
prio” (HENRIQUES, 2012, p. 01). As discuss8es linguisticas sobre os sistemas
de nominag¢do de povos indigenas sdo recentes, até pouco tempo estavam
restritas a estudos antropoldgicos.

Estudar os nomes proprios das comunidades indigenas e refletir sobre os
seus sistemas de nominacdo nos auxilia na compreensdo da cultura como
um todo, uma vez que, por meio do nome, podemos entender como 0 povo
se relaciona com a natureza e entender parte de sua cosmologia. Gongalves
(1993 apud SOUZA FILHO, 2006, p. 119), ao discutir o significado do nome para
0 povo Pirahd”’, aponta que o estudo do nome “tem servido de fio condutor
para evocar um discurso sobre o cosmos, e que, notadamente, 0s nomes
pessoais parecem ser uma chave para articular-se um sentido, uma amarra-
cao possivel das ideias sociais e cosmoldgicas” (SOUZA FILHO, 2006, p.119).

57| Povo que vive no estado do Amazonas, com uma populacdo de 420 pessoas, falantes da lingua
Pirahd, familia linguistica Mura.




No verbete sobre o povo Pirahg, disponivel no site do Instituto Socioambien-

tal, Gongalves (2001) ressalta queeles

Possuem um elaborado sistema de nominac¢ao articulado a sua cosmologia.
Antes mesmo de nascer, ainda no ventre materno, recebem um primeiro
nome, que acreditam ser responsavel pela criacao de seus corpos. Durante a
vida, recebem nomes de seres que habitam camadas superiores e inferiores
do cosmos, responsaveis pela criacdo de suas almas e destinos, e também de
inimigos de guerra (GONCALVES, 2000).

Assim, no decorrer deste texto, buscamos apresentar diferentes sistemas
de nominagdo e analisar como ocorre a escolha do nome em Kaiowa, re-
correndo, para isso, aos rituais e aos significados dos nomes. Inicialmente,
apresentamos um breve histérico do povo Kaiowa e os trabalhos linguisti-
cos acerca de sua lingua. Em seguida, tecemos algumas consideracdes sobre
Onomastica e sobre os sistemas de nominacao de alguns povos indigenas.
Por fim, apresentamos o processo de nominacdo kaiowa e o significado de al-
guns nomes masculinos e femininos. Nas considerag¢des finais, evidenciamos
a importancia do ritual de nominac¢do para os Kaiowa e a preservacdo dessa
pratica na aldeia em que a pesquisa foi realizada.

O POVO E A LINGUA KAIOWA

O povo Kaiowa, no Brasil, esta localizado no sul do estado de Mato Grosso
do Sul. Kaiowa e Guarani-Nhandéva*® constituem uma populagdo de cerca
de 51.801 individuos, conforme o Censo do IBGE, da Funai e da SESAI. Desse
total, 38.525 vivem nas 8 reservas indigenas criadas pelo SPI, no periodo de
1915 a 1928; 10.646 nas 22 terras indigenas demarcadas apos 1980, e 2.630
vivem em 25 acampamentos”’ (CAVALCANTE, 2013, p. 84).

Ap6s o empreendimento colonialista mais intenso vivido por esses indigenas
na regido, no final do século XIX, acentuado, sobretudo, apds o fim da guerra
da Triplice Alianca contra o Paraguai (1864-1870) e intensificado durante o
século XX, os Kaiowa e 0s Guarani passaram por processos dolorosos de es-
bulho territorial que resultaram naquilo que Mota (2011) e Cavalcante (2013),
fundamentados em Haesbaert (2010), consideram como territorializacao
precaria e multiterritorializagao®.

58| Os Guarani-Nhandéva do sul do estado de Mato Grosso do Sul se autodenominam Guarani, e é
dessa forma que sdo reconhecidos pelos pesquisadores e pela sociedade em geral. A lingua também
tem sido denominada Guarani. Muitas vezes, o termo Guarani é utilizado no sentido mais genérico,
no qual é inclufdo também o Kaiowa. Essa generalizacdo é muito comum na midia local e por parte da
popula¢do que desconhece ou ignora as diferencas linguisticas, culturais, histéricas e territoriais entre
as duas etnias. De acordo com o Censo do IBGE, a populac¢do kaiowa do estado de MS seria de 43.400
individuos, dos quais 35.300 viveriam em terras indigenas e 8.100 fora delas.

59|Sobre o nimero de acampamentos, Cavalcante (2013, pp. 109-111) apresenta a situacdo identifica-
da até julho de 2012. Chamorro (2015), com base em dados levantados em campo e nas coordenacdes
regionais da Funai de Dourados e Ponta Porg, informam que até outubro de 2012 havia em torno de
40 acampamentos de Kaiowa e Guarani em todo o estado.

60| Para Mota (2011) e Cavalcante (2013), os territérios guarani e kaiowd podem ser considerados
como uma espécie de territorializacdo precaria por admitirem que as trés propriedades basicas que
caracterizam territdrios dessa natureza, conforme Haesbaert (2010), sdo as mesmas identificadas nos
territérios guarani e kaiowa: (i) instabilidade e/ou inseguranca socioespacial; (i) fragilidade dos lacos
simbdlicos e/ou funcionais entre os grupos e destes com o0 espago; e (i) mobilidade sem dire¢do defi-
nida ou imobilidade sem o controle efetivo do territério. Também estdo de acordo ao considerar esses
mesmos territérios guarani e kaiowd como multiterritoriais devido aos locais habitados serem muito
distintos entre si, desde reservas até as periferias urbanas de Mato Grosso do Sul.



As reservas indigenas criadas pelo SPI durante o periodo de 1915 a 1928 sao
as seguintes: Amambai, Dourados, Caarapo, Porto Lindo, Taquaperi, Sassoro,
Limdo Verde e Pirajui. Dessas, seis estao localizadas em areas consideradas
tradicionalmente Kaiowa (Amambai, Dourados, Caarapo, Taquaperi, Sassoro
e Limao Verde) e duas localizadas em areas consideradas tradicionalmente
Guarani (Porto Lindo e Pirajui)°’. No entanto, nas reservas em areas Kaiowa,
a presenca de Guarani € muito comum, sobretudo na Reserva de Dourados,
composta por duas aldeias (Jaguapiru e Borord), na qual, além de Kaiowa e
Guarani, ha uma expressiva populacdo Terena desde a sua criacdo, em 1917,
OU Seja, Sao quase cem anos de contato entre indigenas de diferentes etnias
nessa Reserva® (PEREIRA, 2015).

61| Cavalcante (2013, p. 85) chama a aten¢do para o fato de que os indios da regido eram vistos como
transitérios, por isso, ndo houve qualquer preocupacdo de se escolherem terras de ocupacdo efetiva-
mente tradicional. O historiador ainda destaca que, em alguns casos, sequer se preocuparam com O
suprimento de dgua potavel, demarcando areas sem nenhum curso d'dgua, como a Reserva Indigena
Limdo Verde. Como se isso ndo bastasse, também ndo se preocuparam com a dimensdo das areas
para que pudessem atender as necessidades dos indigenas no futuro, pois, esperava-se que eles fos-
sem assimilados, tornando-se trabalhadores rurais assalariados, como os demais trabalhadores bra-
cais, e integrados ao mercado regional. Como a cria¢do das reservas indigenas se deu no contexto do
pés-guerra da Triplice Alianca contra o Paraguai, o governo brasileiro se esfor¢ou para povoar com ndo
indigenas a regido da fronteira, por isso os indigenas foram, aos poucos, obrigados por forca de diver-
sas motivacdes a se transferirem para os aldeamentos criados pelo governo.

62| Pereira (2015) destaca ainda que o territério ocupado pelos Guarani antes da ocupacdo colonial
ficava situado na margem direita do rio Iguatemi, mais préximo da atual fronteira com o Paraguai. Com
a exploracdo da erva mate, iniciada a partir da penultima década do século XIX, diversos processos de
migracdo de varias comunidades da etnia Guarani ocorreram. Nesses deslocamentos, muitas familias
transferiram-se para a margem esquerda do rio Iguatemi, adentrando o territério de ocupagdo tra-
dicional kaiowa. Com a criacdo da reserva de Dourados, em territério kaiowa, os Guarani ja estavam
presentes na regido e ja interagiam com os Kaiowa em acampamentos de coleta de erva mate, acom-
panhando também os deslocamentos de familias kaiowa para o interior das reservas. Algo semelhante
também ocorreu com familias terena que se encontravam na regido, inseridas nas formas de ocupagao
econdmica introduzidas pelas frentes de expansdo da sociedade nacional. Foram chegando a regido
no final do século XIX (ap6s a guerra do Paraguai contra a Triplice Alianca) e nas primeiras décadas do
século XX, auxiliando na implantacdo de redes de telégrafos. Com o fim deste trabalho, muitos Terena
passaram a trabalhar nas fazendas que estavam sendo implantadas na época. A aldeia Jaguapiru tem
sido reconhecida como uma area dirigida pelos Terena, e a Bororé pelos Kaiowa. Embora haja Guarani
nas duas aldeias, a sua presenca na Jaguapiru é mais expressiva, ndo havendo um espaco de aldeia
reconhecido como exclusivo para os Guarani.

Quadro 1 - Reservas Indigenas dos Guarani e Kaiowa de MS
(quadro extraido de Cavalcante (2013, p. 89)

Terra Indigena Grupo étnico Municipio Populagio | Area Hectares
(ha) por
familia —
média
de 5
pessoas
Amambai Kaiowa Amambai 7.934 2.429 1,53
Dourados Kaiowd / Guarani / Terena | Dourados/Itapord | 11.880 3474 1,46
Caarapd / Te’yikue Kaiowa Caarapo 5.200 3.594 3,45
Porto Lindo / Jacarey | Guarani Japora 4.242 1.649 1,94
Taquaperi Kaiowa Coronel Sapucaia | 3.180 1777 2,79
Sassor6 / Ramada Kaiowa Tacuru 2.300 1.923 4,18
Limé#o Verde Kaiowa Amambai 1.330 668 2,51
Pirajui Guarani Paranhos 2.184 2.118 4,84
Totais 38.525 17.632 | 2,82

Dados fornecidos pela Funai, popula¢do estimada a partir do Censo populacional de 2010 e do SIASI - Sistema de Informa-
¢Bes sobre Atencdo a Saude Indigena da SESAI - Secretaria Especial de Sadde Indigena, Ministério da Saude.

Os dados refletem a situagdo até fevereiro de 2013.

De acordo com Cavalcante (2013, p. 91), com base nos dados apresentados
no quadro 1, é impossivel se manter os antigos padrdes de ocupacdo e uso
dessas areas de maneira minimamente harmaonica, uma vez que os modelos
de agricultura praticados pelos Kaiowa e Guarani, no passado, pressupunham
um estoque de terras muito maior. Além disso, praticamente ja ndo sao en-
contradas areas de mata, 0 que leva ao desaparecimento dos estoques de
caca e coleta, diminuindo a variedade de op¢des que os indigenas tém para
a obtencao de viveres. Essa realidade tem provocado desentendimentos en-
tre as familias extensas e ampliado a instabilidade politica nas reservas indi-
genas, resultando, muitas vezes, em conflitos violentos, isso porque muitas
familias ndo possuem sequer uma exigua area media, inviabilizando sua re-
producado fisica e cultural. Nesse sentido, é possivel afirmar que a maioria dos
indigenas vive nas reservas, mas nado vive delas, pois boa parte nao consegue
obter o sustento de suas familias naquele ambiente, partindo para atividades
externas. Cavalcante (2013, p. 94) conclui que as reservas

sdo verdadeiros aglomerados de exclusdo, onde os indigenas, num movi-
mento de reterritorializacdo, permanecem precariamente territorializados,
enquanto buscam alternativas para voltar a se territorializar de uma forma
que julguem mais apropriada a seus padrdes sociais e culturais.



Somente a partir dos movimentos de luta por demarcac¢do de terras na dé-
cada de 1970, o Estado passa a considerar a possibilidade de identificar e
delimitar terras para os Guarani e Kaiowa, o que é feito a partir da década de
1980. Até o dado momento, sao 22 areas identificadas e delimitadas®, mas
apenas 12 estdo completamente sob a posse dos indigenas, conforme pode
ser visto no Quadro 2.

Quadro 2 - Terras Indigenas guarani e kaiowa reconhecidas apé6s 1980
(CAVALCANTE, 2013, p. 100-101)

Terra Indigena Grupo Municipio Populagio Area (ha) | Area em | Hectares
étnico posse dos | por
indigenas familia -
(ha) média de 5
pessoas

Terras Indigenas cuja drea estd totalmente em posse dos indigenas

Cerrito Guarani Eldorado 805 1.951 3.300! 20,49

Guaimbé Kaiowa Laguna 545 717 717 6,57
Caarapd

Guasuti Kaiowa Aral 450 959 959 10,65
Moreira

Jaguapiré Kaiowa Tacuru 960 2.359 2.359 12,28

Jaguari Kaiowa Amambai 400 405 405 5,06

Jarara Kaiowa Juti 452 479 479 5,29

Panambizinho Kaiowa Dourados 320 1.273 1:273 19,89

Pirakua Kaiowa Bela Vista 620 2.384 2.384 19,22

Rancho Jacaré Kaiowa Laguna 392 778 778 9,92
Caarapd

Sete Cerros Guarani e | Paranhos 560 8.585 8.585 76,65

Kaiowa

Sucurity Kaiowa Maracaju 253 535 535 10,57

Takuaraty/Y vykuarusu Kaiowa Paranhos 720 2.609 2.609 18,11

Total parcial 6.477 23.034 24.383 18,86

Terras Indigenas cuja drea esti parcialmente em posse dos indigenas

Arroio-Kora Guarani Paranhos 469 7.176 1.4682 15,65

Guyraroka Kaiowa Caarapo 112 11.440 50 2,23

Jatayvari Kaiowa Ponta Pora | 230 8.800 220 7,78

Iguatemipegua I Kaiowa Iguatemi 170° 41.571 1 0,02

Nande Ru Marangatu Kaiowa Antbnio 1.015 0.317 112 0,55
Jodo

Panambi — Lagoa Rica Kaiowa Douradina 931 12.196 360 1,93

63| Mais informacdes sobre a luta por demarcacdo de terras guarani e kaiowd sdo encontradas nos se-
guintes trabalhos: Brand (1993, 2004); Pereira (2003); Maciel (2005); Pacheco (2004); Silva (2005), Vietta
(2007), Eremites de Oliveira & Pereira (2009). Para o momento, é importante destacar que a situagao
administrativa das terras indigenas identificadas a partir dos anos 1980 é bastante diversificada, sdo
nove terras regularizadas com registro cartorial, cinco terras homologadas, duas terras demarcadas,
quatro terras declaradas e duas apenas identificadas e delimitadas (CAVALCANTE, 2013, p. 95).

Yvy-Katu Guarani Japord 4.556* 0.4945 21316 2,33

Potrero Guagu Guarani Paranhos 643 4.025 1.000 77

Sombrerito Kaiowa Sete Quedas | 189 12.608 600 15,87

Taquara Kaiowa Juti 266 0.700 90 1,69

Total parcial 8.581 115.062 6.032 3,51

Total geral 15.058 138.096 30.415 10,10
Notas:

1- Na Terra Indigena Cerrito, além dos 1.950 hectares demarcados, os indigenas ocupam uma area de aproximadamente
1.350 hectares, cuja posse encontra-se judicializada e pendentes de providéncia no que diz respeito a regularizacdo admi-
nistrativa.

2- Até 10/08/2012 os indigenas tinham a posse de 700 ha. Naquele dia ocuparam por iniciativa mais 768 ha da area demar-
cada como terra indigena.

3- Tekoha Pyelito Kue

4- Incluindo a populacdo da Reserva Indigena Porto Lindo - 4.242 individuos e dos assentamentos Yvy Katu e Remanso
Guasu - 314 individuos.

5- Incluindo os 1649 hectares da Reserva Indigena Porto Lindo que esta contida na area demarcada como Terra Indigena
Yvy Katu.

6- 1649 ha da Reserva Indigena Porto Lindo; 270 ha da Fazenda Remanso Guasu; 169 ha da Fazenda Pedra Branca; e 43 ha
da Fazenda Paloma.

Dados fornecidos pela Funai, populagdo estimada a partir do SIASI - Sistema de Informag¢des sobre Aten¢do a Salde Indigena
da SESAI - Secretaria Especial de Salde Indigena, Ministério da Saude e do Programa se Seguranca Alimentar e Nutricional.

Os dados desta tabela refletem a situagdo até fevereiro de 2013.

Cavalcante (2013, p. 104) informa que apenas 22,02% das areas reconheci-
das apos 1980 estdo na posse dos Guarani e Kaiowa, pois somente 30.415 ha
dos 138.096 ha permanecem sob o dominio indigena, os 77,98% restantes
continuam sendo apenas terras de papel.

Devido aos diversos problemas, resultantes principalmente da superlotacao
das reservas e também da complexa situa¢cdo das aldeias mais antigas, mui-
tas familias vém constituindo novos assentamentos, o que tém sido chama-
dos de acampamentos®. Conforme Chamorro (2015), com base em Rangel
(2011, 16-19. 22), a violéncia tem sido o principal problema vivenciado:

64| Estudos aprofundados sobre os acampamentos guarani e kaiowa foram realizados por Lutti (2009),
Silva (2007), Lima (2012) e Pereira (2006 e 2010).
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Indicadores gerais da violéncia que acomete a vida dos povos Kaiowa e Gua-
rani em Mato Grosso do Sul de 2003-2010 sdo os que seguem: mais de 4 mil
criancas indigenas sofreram por desnutricdo; 250 indigenas, a maioria jovens,

foram assassinados (202 no resto do Brasil); 190 foram vitimas de tentativas
de assassinatos (111 no resto do Brasil); 176 se suicidaram (30 no resto do
Brasil); 49 foram atropelados (50 em todo Brasil); desde 2004, mais de 2.600
pessoas foram libertadas da escravidao. (RANGEL 2011, 16-19.22 apud CHA-
MORRO 2015, p 218).

Chamorro (2015, p. 219) relata que os acampamentos estao localizados na
beira de rodovias, na periferia das cidades, das antigas reservas e terras indi-
genas, além de se situarem também proximos as terras reivindicadas pelos
Guarani e Kaiowa. Pereira (2006, 2010), numa tentativa de sistematizacdo dos
tipos de acampamento, leva em considera¢do a procedéncia da populacdo
acampada, a motivacdo para acampar e a localizacdo dos acampamentos.
Com base nisso, os acampamentos foram preliminarmente classificados em 4
tipos: acampamentos de retomada, acampamentos de beira de estrada, acam-
pamentos de periferia de cidades e os acampamentos de fundo de fazenda.
Os dois primeiros seriam constituidos por grupos que reivindicam terras®.

65| Conforme Chamorro (2015, p. 219-220), seguindo a sistematiza¢do proposta por Pereira (2006,
2010), acampamentos de retomada estdo dentro das areas reivindicadas; os de beira de estrada sdo
formados por familias que j& reocuparam suas antigas terras, mas foram expulsos; os de periferia de
cidades sdo constituidos por familias que sairam de reservas, fugindo de conflitos e em busca de me-
lhores condic&es de vida; os de fundo de fazenda formam grupos que permaneceram trabalhando em
fazendas que antes eram habitadas apenas por indigenas.

Quadro 3 - Relacdo de Acampamentos
(CHAMORRO, 2015, pp. 220-224)

Guarani e Kaiowa

Quantidade | Municipio | Acampamentos | Localizacio e Classifica¢io Familias/Pessoas
-Ka’ajary Rodovia MS 295 Amambai- | 70/268
Procedéncia: TI | Tacuru, 7 km apds a cidade de | Kaiowa
Liméao Verde | Amambai. Perdo da reserva | Guarani
02 Amambai (Amambai) Lim&o Verde.
- Samakua Rodovia MS 295 Amambai- | 13/52
Procedéncia: TI | Tacuru, 9 km apds a cidade de | Kaiowa
Limao Verde | Amambai. Perto da reserva Limdo | Guarani
(Amambai) Verde.
01 Aral Guaviry Ocupam 4rea de reserva de uma | 80/320
Moreira Procedéncia: TI | das fazendas que reivindicam. | Kaiowd
Amambai Acampamento de retomada. Guarani
(Amambai)
01 Bataguassu | Bataguassu Rodovia BR 267 km 34. | 02/09
Procedéncia: TI | Acampamento de beira de estrada. | Kaiowa
Te’yikue Sem reivindicagdo de terra
(Caarap0) tradicional.
01 Caarapo Nova América No nucleo urbano do distrito, | 50/245
Procedéncia: TI | perto do campinho. Parte do | Guarani
Caarapo grupo retornou a Te’vikue; parte | Kaiowa
(Caarapd) passou a residir em casas cedidas
dentro do distrito. Acampamento
em contexto urbano.
01 Coronel Kurusu Amba O acampamento fica dentro da | 50/245
Sapucaia Procedéncia: TI | fazenda reivindicada, na drea de | Guarani
Tacuaperi reserva legal. Acampamento de | Kaiowa
(Coronel Retomada.
Sapucaia)
Guyra Kamiy Area contigua a aldeia Lagoa | 22/85
Procedéncia: TI | Rica, dentro da 4rea ja delimitada. | Kaiowd
Panambi Acampamento de retomada.
(Douradina)
02 Douradina
Guyra Kamiy Area contigua a aldeia Lagoa | 22/85
Procedéncia: TI | Rica, dentro da 4rea j4 delimitada. | Kaiowa
Panambi Acampamento de retomada.
(Douradina)
02 Douradina | Itay Ka’aguyrusu | Area contigua a aldeia Lagoa | 56/190
Procedéncia: TI | Rica, dentro da area ja delimitada. | Kaiowa
Panambi Acampamento de Retomada.
(Douradina)
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Dourados

Aldeinha Rodovia MS 270, 20 km do | 06/19

Picadinha centro de Dourados. A | Guarani

Procedéncia: TI | comunidade ocupa 1 ha faz 40 | Terena

Borord-Jaguapiru | anos, proxima a area reivindicada

(Dourados) de 1000 ha. Acampamento de
retomada.

Apyka’i-Curral BR 463, ha 7 km de Dourados. | 08/19

de Arame Acampamento de beira de estrada. | Kaiowa

Procedéncia: TI Guarani

Te’yikue

(Caarap0), TI

Bororo-Jaguapiru

(Dourados)

Bokeirdo Comunidade ocupa érea de 5 ha, | 17/56

Procedéncia: TI | contigua 4 aldeia Borord. | Kaiowa

Borord-Jaguapiru | Acampamento de retomada. Guarani

(Dourados) e TI Terena

Amambai

(Amambai)

Chécara Na drea de Joquei Clube, em | 06/19

California Dourados. Kaiow4a

Procedéncia: TI Guarani

Brejao (Nioaque) Terena

Itahum-Jaguary Em  Itahum  (Distrito  de | 33/100

Procedéncia: TI | Dourados). Kaiowa

Caarapo Ocupam uma area de 5 ha. Ha 20 | Guarani

(Caarapd), TI | anos no local.

Bororo-Jaguapiru

(Dourados)

Nu Pord Rodovia BR 163 Mudas-MS. Ha | 43/128

Procedéncia: TI| 5 km do centro de Dourados. | Kaiowa

Rancho  Jacaré | Ocupa drea reivindicada. | Guarani

(Laguna Carapi), | Acampamento de retomada.

TI Te’yikue

(Caarap0), TI

Panambizinho

(Dourados)

Nu Vera Area de 23 ha contigua a aldeia | 33/98

Procedéncia: TI | Bororod. Acampamento de | Kaiowa

Porto Lindo | retomada. Guarani

(Amambai), TI

Bororé-Jaguapiru

(Dourados)

Pacurity Rodovia MS 267, km 45| 24/62

Procedéncia: TI | Acampamento de beira de estrada, | Kaiowa

Te'yikue 20 km de Dourados. Guarani

(Caarapo), TI
Bororé-Jaguapiru
(Dourados)

Acampamento de retomada.

01 Guia Lopes | Cerro’i Até 2007, 3 margem da rodovia | 14/41
da Laguna | Procedéncia: TI | BR 267, hd 75 km de Maracaju, | Kaiowa
Piracua (Bela | na dire¢do de Jardim. Depois, | Guarani
Vista), TI | sobre 17 ha cedidas por um
Sukuriy fazendeiro.
(Maracaju), TI
Bororo-Jaguapiru
(Dourados)
Mbaraka’i A beira do Rio Iguatemi. Com | 32/120
Procedéncia: TI | dificuldade de permanecer no | Guarani
Jaguapiré, TI | varjao da area reivindicada e sem | Kaiowa
Sassord, TI Yvy | lideranga  efetiva, parte da
02 Iguatemi Katu comunidade de Mbaraka’i circula
por Sassord, Jaguapiré e Yvy
Katu, e parte esta misturada com a
comunidade de Pyelito Kué.
Ambos os acampamentos sdo de
retomada.
Pyelito Kué 40/170
Procedéncia: TI Guarani
Jaguapiré, TI Kaiowi
Sassoro, TI Yvy
Katu
Agrolac/Sédo Ocupam uma pequena parcela da | 62/211
Jorge (Yvy Katu | 4rea reivindicada.
1); Fazenda
Brasil (Yvy Katu
02 Japora 2); Paloma (Yvy
Katu 3)
Procedéncia: TI
Porto Lindo
(Japord)
Remanso Guasu | Ocupam uma pequena parcela da | 62/211
Procedéncia: TI | 4rea reivindicada.
Porto Lindo
(Japord)
Bouqueirdo Acampamento sobre uma area de | 12/54
Procedéncia: a | terra cedida pela fazenda que fica | Kaiowa
maior parte se | ha 30 km de Jardim e é fruto de | Guarani
diz proceder do | um acordo. Acampamento de
antigo tekoha | beira de estrada.
Agua Amarela
02 Jardim Laranjal Takuaju | Dista 11 km do municipio de | 10/45
Procedéncia: TI | Jardim na margem da BR 060, | Kaiowa
Piracua (Bela | sentido Jardim-Bela Vista. Guarani

Vista) e
acampamento
Kokue’i (Ponta
Pord)

Acampamento de beira de estrada.




Arroio Kora O acampamento estd na area | 100/250
Procedéncia: TI | contigua as 700 ha ocupadas pela | Kaiowa
Arroio Cora | comunidade, cuja populagdo total | Guarani
(Japord) chega a 650 pessoas. O
acampamento € uma pequena
fragdo das 7.175 ha ja
02 Paranhos homologadas e suspensas.
Acampamento de retomada.
Ypo’i Ocupam 10% da reserva legal da | 70/180
Procedéncia: TI | fazenda reivindicada. | Guarani
Pirajui(Japorg) Acampamento de retomada
Kokue’i O grupo ocupa ha 10 anos uma | 39/120
Procedéncia: TI | area abandonada, ainda n8o | Kaiowa
Piracua (Bela | identificada. Acampamento de | Guarani
01 Ponta Pord | Vista), TI | retomada.
Marangatu, TI
Campestre
(Antonio Jodo),
TI Amambai
(Amambai),
fazendas.
Aldeinha  Sete | Rodovia Rio Brilhante-Maracaju. | 5/25
Placas O grupo trabalhou de forma | Kaiowa
(Acampamento itinerante nas fazendas da regido.
Wilson) Com a diminuig¢do da demanda de
Procedéncia: TI | trabalho bragal, fixou-se nos
Panambi / Lagoa | corredores das estradas.
Rica (Douradina) | Acampamento de fundo de
fazenda.
Aroeira (Distrito | Rodovia 163, sentido Rio | 18/80
Prudéncio Brilhante-Campo Grande, ha 20 | Kaiowa
Tomaz) km depois da cidade.
Procedéncia: TI | Acampamento em  contexto
03 Rio Panambi/Lagoa urbano.

Aldeinha  IBC | Trata-se de uma 4rea cedida de 3 | 07/30
(Receber) alqueires, que a comunidade | Kaiowa
Procedéncia: Juti | ocupa desde o inicio da década de | Guarani
1980. A drea fazia parte da
Fazenda ICB, vendida em 20009.
02 Juti A comunidade reivindica terra.
Acampamento de fundo de
fazenda.
Juti Nao estdo aglomerados em um | 57/205
Procedéncia: Juti, | Gnico ponto da cidade. Vivem de
TI Jarara (Juti) maneira esparsa na periferia da
cidade. Acampamento urbano.
Urukuty A comunidade reside | 30/109
01 Laguna Procedéncia: TI | transitoriamente na Terra | Kaiowa
Carapa Amambai Indigena Guaimbé. Reivindicam | Guarani
(Amambai) terra.
Juncal Localiza-se na MS 145 que liga | 06/27
Procedéncia: Navirai a Jatei. Aproximadamente | Kaiowa
Fazendas da | 50 km de Navirai. Reivindicam a
regido de | 4rea Santiago Kue. Acampamento
Navirai, antigos | de beira de estrada.
tekoha na regido
Mborevi Arroio Parte da comunidade reside na | 29/111
Procedéncia: cidade de Navirai, outra parte foi | Kaiowa
Fazendas da | para o acampamento Tarumd e | Guarani
regido de | outra  continua no  local
Navirai, antigos | Reivindica terra. Acampamento
tekoha na regido | em contexto urbano.
05 Navirai Aquino Periferia de Navirai. | 4/15
Procedéncia: Acampamento em  contexto | Kaiowa
Fazendas da | urbano. Guarani
regido. TI
Taquara
Teju’i Comunidade acampa hd 10 anos | 3/14
Procedéncia: nas proximidades de Navirai. | Kaiowa
fazendas da | Acampamento de beira de estrada. | Guarani
regido
Taruma Rodovia BR 163, km 128. | 8/55
Procedéncia: TI | Reivindicam a drea Santiago Kue. | Kaiowa
Te'vikue Acampamento de beira de estrada. | Guarani

(Caarapo), TI
Jarara (Juti), TI
Sassoré (Tacurh)
e regiio de
Navirai.




Brilhante Rica

(Douradina), TI

Bororé-Jaguapiru

(Dourados), TI

Sukuriy

(Maracaju)

Laranjeira Rodovia BR 163, 3 km depois da | 44/166

Nhanderu Ponte sobre o Rio Brilhante. | Kaiowa

Procedéncia: TI | Acampamento de retomada.

Panambi/Lagoa

Rica

(Douradina), TI

Sukuriy

(Maracaju)

Vila Rica Rodovia MS 162, 18 km do | 13/51

Procedéncia: centro de Douradina. O grupo | Guarani
01 Vicentina Fazendas da | reside no distrito de Vila Rica. | Kaiowa

regido Niao reivindicam terra.

Acampamento em  contexto
urbano.

01 Novo Novo Horizonte | Estrada para Sdo Paulo, perto de | 10/40
Horizonte do Sul Ivinhema. Reivindicam terra. | Guarani
do Sul Procedéncia: Acampamento de fundo de | Kaiowa

fazendas da | fazenda.
regido

N

E dentro dessa realidade que a lingua Kaiowa tem tentado se manter. Mesmo
COM um processo mais intenso e continuo de contato com ndo indigenas
desde o final do século XIX e com indigenas de outras etnias. Mesmo com o
avanc¢o gradativo do dominio da lingua portuguesa, imposto pelo contato, e
com a interagdo com falantes de Guarani-Nhandéva, falado no sul de Mato
Grosso do Sul, e com falantes de Guarani Paraguaio, uma das linguas oficiais
do Paraguai desde 1992, da qual se encontram falantes em territério brasilei-
ro e com 0s quais muitos indigenas mantém algum tipo de relac¢do, a lingua
Kaiowa tem mantido caracteristicas fonoldgicas, morfoldgicas e sintaticas que
ndo sdo encontradas nas outras linguas com as quais mantém contato®.

66| E claro que o contato favorece a influéncia interlingufstica e cultural, e com a lingua Kaiowa n3o
poderia ser diferente. E possivel identificar a influéncia do portugués, do espanhol, do Nhandéva e
do Guarani Paraguaio na lingua Kaiowa, em todos os seus niveis. Contudo, a lingua ainda preserva
caracteristicas que ndo sdo compartilhadas por nenhuma dessas linguas. Uma delas é a existéncia e
funcionalidade de quatro prefixos relacionais, conforme Martins e Cabral (2016).

Geneticamente, o Kaiowa foi classificado por Rodrigues (1984/1985) como
um membro do sub-ramo | da familia Tupi-Guarani, do qual fazem parte
também o Guarani Antigo, o Nhandéva, o Guarani Paraguaio, o Xeta (Serra
dos Dourados), o Mbya, o Chiriguano (Ava), o Tapieté, o Isocefio (Chané) e o
Guayaki (Aché)"’.

Estudos linguisticos sobre a lingua Kaiowa tém sido realizados desde o final
da década de 1950. Nessa época, linguistas do SIL chegaram para atuar na
Missdo Caiua®, com o proposito de estudar a lingua por motivos religiosos
e linguisticos. Dessa atuagdo, a primeira proposta de escrita pratica para o
Kaiowa foi elaborada, possivelmente a partir de andlises fonoldgicas prelimi-
nares de Bridgeman (1960, 1961), e de estudos gramaticais realizados pelo
casal John Michael Taylor e Audrey Helen Taylor (1966).

A atuacao dos missionarios possibilitou a traduc¢do da Biblia, ocorrendo a pu-
blicagdo da traduc¢ao do Velho Testamento em 1986 e de toda a Biblia em
2013. Outros trabalhos foram ainda realizados por eles, como o de Bridgeman
(1981), no qual se faz uma explanacao sobre a estrutura de discursos orais de
diversas situa¢des discursivas (doutrinarios, instrucionais e conversacionais)™”.

Para além desses estudos, trabalhos com fins pedagdgicos também foram
elaborados, com o objetivo de facilitar o aprendizado da lingua Kaiowa por
outros missionarios que viriam a trabalhar com o povo. Podemos citar a “Gra-
matica Pedagogica da Lingua Kaiud”, de J. Taylor e A. Taylor, s/d; e o de Brid-
geman (2001), “Dicas sobre a lingua Kaiowa".

Os estudos linguisticos do Kaiowa prosseguem com a Cardoso, V. (2001,
2008). E ainda, estudos de Silva, C.(2011), Barros, E. (2014) e Martins, A. (2014,
2016). Mas, mesmo com esses estudos ja realizados, ha varios aspectos da
lingua que precisam ser melhor compreendidos e outros revistos, inclusive,
neste atigo tratamos do sistema de nominac¢do em Kaiowa.

67| As caracteristicas mais gerais identificadas por Rodrigues nas linguas que comp&em o sub-ramo |
da familia Tupi-Guarani e que fundamentaram a sua proposta de classificacdo com base no Proto-Tupi-
-Guarani sdo as seguintes: perdas das consoantes finais; conservacdo de *tf ou sua mudanca em ts ou
s; mudanca de *ts em h ou zero; mudanca de *pw em kw ou k; mudanca de *pj em tf ou f(Rodrigues,
1984/1985).

68| A Missdo Caiud atua na Reserva Indigena de Dourados desde 1928, sendo a primeira instituicdo
ndo governamental a desenvolver atividades de modo continuo nessa area (internato, hospital, escola,
templos e espacos destinados a prestacdo de diversos servicos de atendimento aos indigenas), confor-
me Pereira (2015, p. 782).

69| As Os trabalhos de descricdo das estruturas da lingua feita pelos missionarios seguem o modelo
tagnémico proposto por Pike (1954).



A ONOMASTICA

A onomastica é uma parte da linguistica interdisciplinar e, de acordo com
Dick (2000, p. 02), os ramos da onomastica, Toponimia e Antroponimia, reco-
brem cientificamente as areas da lexicologia, lexicografia e terminologia.

Motta e Silva (2000, p. 01) ressaltam que “as andlises de praticas onomas-
ticas associadas a noc¢des de pessoa fazem parte de estudos classicos da
Antropologia. Diversos autores tém desenvolvido estudos de nominagdo que
analisam contextos sociais dos mais diversos”. De acordo com as autoras “os
nomes pessoais e de familia sdo tomados como instrumentos propicios a
compreensao de dinamicas e processos sociais e identitarios negociados em

ANT’ROPONIMIA EM LINGUAS
INDIGENAS BRASILEIRAS

Viveiros de Castro (apud GONCALVES, 1992), ao tecer comparac¢fes entre a
onomastica do povo Araweté’® e as de outras sociedades indigenas, propde
um sistema de nominac¢do dividido em dois grupos: sistemas canibais e sis-
temas centripetos.

contextos especificos”. Segundo Motta e Silva,

Nas praticas onomasticas relativas a escolha, atribuicdo e uso ou ocultagdo
de nomes, cruzam-se multiplas instancias da experiéncia individual e social.
Em sociedades complexas, os nomes, como marcas de identidade pessoal e
grupal, sofrem regulamentacdo juridica, sao objetos de disposi¢des legais, ao
mesmo tempo em que se vinculam as genealogias, as historias familiares e a
escolhas individuais. (MOTTA e SILVA, 2000, p. 01).

0s “sistemas canibais” ou exonimicos (Tupinamba, Tupi-Guarani, Txicdo, Yano-
mami) e, de outro, “os sistemas centripetos” ou “dialéticos” (sistemas Timbira;
Kayapo, Tucano). Nos “sistemas canibais”, os nomes vém de fora: dos deuses,
dos mortos, dos inimigos, dos animais; sao sistemas onde se recebe, essen-
cialmente, 0 nome dos outros. “Sistemas centripetos” sdo aqueles em que
“0s nomes designam relacdes sociais, podem definir grupos corporados com
uma identidade coletiva” (idem, p. 384). Se nos sistemas “canibais” a onomas-
tica é mediatizada pela metafisica e tem uma funcao individualizadora, nos
“dialéticos” ela é da ordem da sociedade, e exibe uma funcdo classificatoria.
Viveiros de Castro avanca a questao quando atribui certas particularidades a
cada um dos tipos de sistema onomastico (idem, p. 388), contribuindo, assim,
para realcar a importancia do estudo da onomastica dentro das cosmologias

284

Baseados nas consideracBes de Motta e Silva, revisaremos a literatura acer-
ca do sistema de nominac¢do de algumas linguas indigenas brasileiras e a
relacdo com a cultura desses povos para, em seguida, refletir sobre o nome
proprio de pessoa na lingua Kaiowa.

70| Povo que vive no estado do Par4, falantes da lingua Araweté, familia Tupi-Guaran.

indigenas sul-americanas (GONCALVES, 1992, p. 51).

Os Kura-Bakairi”" possuem um sofisticado sistema de nominac¢ao que colo-
ca em relacao os vivos, 0os mortos, a cosmologia, em termos mais amplos
(BARROS, 2000, p. 02).

O nome proprio Nambiquara’”, de acordo com as pesquisas realizadas por
Fiorini (2000), nao pode ser estudado apenas considerando o contexto cos-

moldgico. Segundo o autor,

O nomear Nambiquara € uma ‘technique du corps’ (a maioria dos nomes re-
ferem-se a partes do corpo). O mistério dos nomes esta no fato deles serem
mantidos em sigilo - ndo em segredo, pois todos sabem o0s nomes alheios.
Trata-se de uma forma de viver a socialidade: o nome é omitido nas intera-
¢Oes sociais para enfatizar o status da pessoa nomeada. O siléncio sobre o0s
nomes cria um centro de maxima inacessibilidade que expressa a propria
alma humana. (FIORINI, 2000, p.04).

71|Povo que vive em duas Terras Indigenas ao sudoeste do Alto Xingu, falantes da lingua Bakairi,

familia Karib.

72|Povo que vive nos estados de Mato Grosso e Ronddnia, falantes da Lingua Nambikuéra - familia

Nambikuéra.

ENCONTROS DA LINGUA PORTUGUESA
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Segundo Lima (1997, p. 11), no sistema de nominag¢do do povo Katukina’, sao
0s pais que nomeiam os filhos e “a atribuicdo de um nome pessoal € algo sim-
ples e nenhuma cerimdnia ou ritual é realizado: tendo escolhido o nome que
dardo a seu filho, basta os pais comecarem a usa-lo. O nome recebido na infan-
cia é definitivo” e 0s nomes indigenas referem-se a animais, fenébmenos natu-
rais e qualidades, sendo que, ter um nome indigena contribui para ter vida lon-
ga e saudavel, ao passo que nao ter nome deixa a crian¢a exposta a doencas.

lagos rituais importantes entre as pessoas, troca de bens, novas obrigacdes e
dons. Relne multiplos aspectos da vida social.

Para os Amondawa, gue vivem no estado de Ronddnia e falam a lingua Amon-
dawa, “0s nomes sdo relacionados a termos - animais, plantas -, que remetem
a cada metade que representam”, sendo que o recém-nascido

De acordo com Lima,

Isto ajuda a explicar porque algumas criancas recém-nascidas sao rapida-
mente nomeadas, enquanto outras permanecem até dois anos de idade sem
que qualquer nome Ihes seja atribuido. As Ultimas sdo filhos indesejaveis e
atualmente, quando o infanticidio nao é mais praticado, a ndo atribuicdo de
um nome se torna uma forma de exp0-los indiretamente a morte. Um garoto
cego permaneceu mais de dois anos sem portar qualquer nome e varias pes-
soas me disseram que seria preferivel que ele morresse, uma vez que pre-
Cisaria por toda a vida de ajuda para se locomover, comer e jamais poderia
trabalhar, exigindo assim completa dedica¢do de sua mde. Por outro lado, as
criangas desejadas e que nasceram de um parto dificil tinham imediatamente
um nome escolhido. (LIMA, 1997, p. 9-10)

recebe um nome que o classifica em idade, sexo e metade. Quando nasce o
segundo filho deste mesmo casal, e se for do mesmo sexo do filho anterior, o
recém-nascido recebe o nome do irmdo acima dele e este mais velho recebe
novo nome e assim sucessivamente (PEGGION, 2007, p. 125).

Nesse sistema “ndo sao 0s nomes que sao passados para as pessoas, mas
S30 as pessoas que passam pelos nomes” (idem, p.123).
O autor resume o sistema da seguinte forma:

Nascimento (0s recém-nascidos de cada metade recebem sempre 0s
Mmesmos nomes).

Iniciagdo (quando o rapaz atinge uma certa idade, muda de nome e de status).
Casamento (para os homens ndo é obrigatdrio, mas as mulheres devem mu-
dar de nome quando se casam).

Maturidade (quando o primeiro filho do homem passa pela iniciagdo ou quan-

Ao descrever o sistema de nominacao Katukina, Lima ressalta que, para ou-
tros povos, como 0s Mebengokre (LEA, 1992, p.274) e Xavante (LOPES DA
SILVA, 1986, p.67-8), “0s bebés ndo podem ter muitos nomes sem colocar
suas vidas em risco, os Katukina expressam justamente o contrario, ou seja,
0S bebés estao sob risco quando ndao tém nomes”. (LIMA, 1997, p. 25).

Para os Paiter, que vivem nos estados de Mato Grosso e Ronddnia, falantes
da lingua Paiter, pertencente a familia Mondé, os nomes estdo relacionados
a qualidades e defeitos. De acordo com Mindlin e Surui (2015, p.38) “cada
homem ou mulher Paiter tem varios nomes. Para a mulher sdo as avos ma-
terna ou paterna ou a tia paterna que nomeiam; para o0 homem, sdo 0s avos,
materno ou paterno, e o tio materno”. Mindlin e Surui (2015, p. 48) ressal-
tam que, em muitos povos j&, como Apinayé, Xavante, Kayapd, a nominacao
€ uma caracteristica comunitaria essencial, compreende festas elaboradas,

73| Povo que vive no estado do Acre e fala a lingua Katukina, familia lingufstica Pano.

do a primeira filha mulher se casa).

Velhice (0 nome permite identificar os homens que ja sairam da maturidade
e, portanto, ndo participam ativamente da vida politica da aldeia). (PEGGION,
2007, p. 127).

Para Peggion (2007, p. 128), a nominacao em Amondawa reflete uma série de
preceitos morais: “antes e depois de poder cacar sozinho, antes e depois do
casamento e, talvez, antes e depois da morte do inimigo”. E esse sistema esta
relacionado a organiza¢do social do povo, o que leva o autor a considerar
uma possivel homologia entre o sistema de classes e 0 sistema onomastico.
Por serem partes de categorias mais gerais, “0s nomes operam por destota-
lizacdes do universo clanico e pela consequente atribuicao de cada individuo
no mundo (Lévi-Strauss, [1962] 1976). Assim, cada pessoa €, ao mesmo tem-
po, 0 presente, o passado e o futuro” (PEGGION, 2007, p. 128).



Para o povo Xeta’, que vive no estado do Parang, o sistema de nominagdo
esta relacionado ao tipo de espécie disponivel para caca no periodo em que a
mulher esta gravida. Segundo Silva (2007), de acordo com as narrativas Xeta,

0 éxito da caca praticada pelo homem que alimenta a esposa gravida a au-
xilia na formacdo da crianca, inclusive no seu temperamento. E como se a
ingestdo da carne animal ajudasse inclusive no seu temperamento. £ como
se a ingestdo da carne animal ajudasse na constituicdo da crianca que estava

sendo gestada. (SILVA, 2007, p. 113).

A autora ressalta ainda que “os nomes do mato tém uma histdria e que co-
nhecer o nome de uma pessoa é saber sobre o que ele fala, € desvelar o con-
texto que o gerou, é falar do tempo e do espaco ao qual ele se refere, é nao
perder de vista 0 que ele conta sobre 0 seu portador” (SILVA, 2007, p. 120). O
Povo Siriono, que vive na Bolivia, cuja lingua também pertence a familia Tupi-
-Guarani, sub-ramo Il, conforme Rodrigues (1984/1985), possui um sistema
parecido com o do povo Xeta, pois quando a mulher entra em trabalho de
parto, o pai deve sair para cacar, e 0 animal que ele mata deve ser o nome
do recém-nascido (HOLMBERG, 1969, p. 195-196 apud SILVA, 2007, p. 113).

Para o povo Xavante, habitantes do estado de Mato Grosso e falantes da lin-

gua Xavante (familia linguistica Jé):

O processo de nominacao é parte de um sistema complexo de trocas ceri-
moniais entre as metades, sendo que a literatura registra, inclusive, disputas
entre individuos pertencentes as metades opostas pela posse de grandes
nomes de prestigio. O conjunto de nomes masculinos xavante ndo so identi-
fica um individuo determinado, como se trata de um critério importante para
distinguir o pertencimento as linhagens que compdem cada uma das duas
metades exogamicas xavante. Muitas vezes, um homem xavante se identifica
a uma linhagem através do reconhecimento de sua filiagdo a um ancestral
que tenha adquirido durante a vida bastante prestigio politico. Em muitos
casos, 0 nome de maior prestigio desses ancestrais fundadores - um homem
xavante pode adquirir até oito nomes durante a sua vida - € 0 mesmo que
denomina uma das inUmeras linhagens xavante. Antes da segunda fase de
seu processo de socializacao - quando se tornam wapté (pré-iniciado, mora-

74| Alingua Xetd esté extinta. Foi classificada por Rodrigues (1984-1985) como pertencente ao sub-ramo

| da familia Tupi-Guarani.
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dor na casa de solteiros) - um “menino” xavante é identificado a “linhagem
patrilinear da qual é "herdeiro nominal” por primeiro nome que recebe por
volta dos 5 anos.

Na maioria dos casos, esses nomes sdo “sonhados” por membros da sua
linhagem patrilinear. Essa heranca sera reforcada quando o “menino” passar
a ser classificado na categoria de idade dos wapté (pré-iniciado), ja que sera
novamente batizado com outro nome, na grande maioria dos casos, também
“sonhado” pelos membros de sua patrilinhagem.

A cerimbnia de nomina¢do das mulheres, Pi'6-nhisi, € uma celebracdo exclu-
sivamente para elas. Por envolver contatos extra-conjugais, sua pratica foi de-
saprovada por missionarios e abandonada por muitos grupos xavante apos o
contato. Na area de Pimentel Barbosa, ela continuou a ser praticada até mea-
dos dos anos 1980, mas ndo logrou continuidade depois de ser realizada em
1986. Noutras partes, em comunidades que estdo afirmando sua independén-
cia da influéncia missionaria, ela vem sendo restabelecida (GRAHAM, 2008).

Buscando a descricdo de um sistema nominal de povos de Mato Grosso do
Sul, encontramos as observac¢Bes de Darcy Ribeiro (apud MINDLIN e SURUI,

20015, p. 49), a respeito da cerimonia de nominag¢do do povo Kadiweéu:

sobre a cerimoOnia de nominacdo kadiwéu, na qual os nomes deviam ser es-
colhidos segundo o perfil de personalidade do menino, havendo dois cortes
de cabelo distintos, correspondentes aos dois tipos. Ou guerreiros audazes,
que Darcy viu serem “viris, enérgicos, avalentados, rebeldes e preguicosos...”
“sempre desocupados, contando casos e cantando, enquanto as mulheres
e o0s velhos se matavam de trabalhar para sustenta-los” ou “os poucos ti-
pos mansos, efeminados, doceis, diligentes e operosos que haviam sido ba-
tizados de outra forma” (Ribeiro 1980). Esta segunda categoria compreendia
0s “cudinas, descritos por toda a documentacdo etnoldgica sobre os anti-
gos Guaikuru...” como "homossexuais que adotavam quase inteiramente a
conduta feminina: vestiam-se como mulheres, andavam e se sentavam como
elas, simulavam a menstruacdo, dedicavam-se as artes femininas chegando
a ser grandes “virtuoses” e até se casavam”. Os papéis eram moldados pelos
nomes e provavelmente formavam o carater segundo essas caracteristicas
opostas, sugere Darcy. (MINDLIN e SURUI, 20015, p. 49).

ENCONTROS DA LINGUA PORTUGUESA
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ANTROPONIMIA KAIOWA

Graciela Chamorro, em seu livro “Kurusu Ne'éngatu: palavras que la historia
no podria olvidar” (1995), descreve as duas festas de carater mais coletivo em
Panambizinho: Avatikyry e do Kunumi Pepy. A primeira refere-se a festa em
que é celebrado o batismo do milho novo. A antropdéloga informa que esse
ritual tem sido realizado todos 0s anos, normalmente ocorre entre os trés
primeiros meses, pois é o periodo em que o milho comeca a amadurecer. A
festa em sitem duracao de trés dias, contudo, os preparativos comecam mui-
to antes. Para esse momento, sdo convidadas outras aldeias, e a cada convite
aceito se comprova o prestigio de quem promove a festa. Chamorro (2015,
p. 183-184) chama a atencdo de que o Avatikyry € um modo de ritualizar a
dependéncia dos Kaiowa em relacdo a esse vegetal. Durante a festa, € servida
aos indigenas a bebida de milho, chicha ou kagui, sendo este, atualmente, o
ritual mais importante entre os Kaiowa, justamente porque ele mantém “a
memoria de uma economia de reciprocidade, que teimosamente lembra ao
império de uma economia de mercado outras possibilidades de consumo”
(CHAMORRO, 2015, p. 184).

A segunda festa, Kunumi Pepy, refere-se ao ritual de iniciacdo dos meninos
a vida adulta. Chamorro (1995) descreve esse ritual a partir de observacdes
parciais e relatos que recolheu entre abril e junho de 1989 na aldeia Panam-
bizinho, ano em que se realizou a iniciacdo de dezenove meninos. Kunumi
€ a palavra para ‘menino’ e pepy significa convite. Segundo a autora, o ri-
tual ocorria sempre que havia um ndmero suficiente de meninos entre dez
e treze anos de idade e quando as possibilidades socioecondmicas de quem
promovia o convite para a festa era favoravel. O ponto central do ritual era a
colocagdo do adorno labial no labio inferior, denominado tembeta. Era uma
festa que durava varias semanas, mas 0s preparativos ocorriam muitos me-
ses antes’”.

75| Conforme Chamorro (2015, p. 187), desses rituais realizados em Mato Grosso do Sul, nas décadas
de oitenta e noventa, existem detalhadas descri¢cdes: Chamorro (1995, 1996, 2008); e representacdes
graficas feitas pelos Kaiwoa Misael Concianza Jorge (Veron, 2011). Em 2011, o Kaiowa Izaque Jodo tratou
na sua disserta¢cdo de mestrado aspectos inéditos do ritual do s, na comunidade de Panambi, munici-
pio de Douradina-MS. Ha também o trabalho de Maria de Melo e Souza (2009), no qual o Kunumi Pepy
é analisado numa perspectiva psicossocial e histdrica entre os jovens da comunidade de Panambizi-
nho. Ha descricBes também da celebracdo do Kunumi Pepy realizados nas décadas de 1940 e 1950:
James Watson (1952), Egon Schaden (1974) e Eduardo Galvao (1996).

Chamorro (2015, p. 138) sumariza a festa a partir do primeiro registro do

ritual por Borba (1908):

Borba (1908) registrou o ritual de iniciagdo dos meninos entre os Kaiowa
como uma das festas mais importantes da época, capaz de reunir os habitan-
tes das tava de toda uma regido. Na sumaria descricdo que fez estao presen-
tes os principais momentos dessa pratica cultural de profunda significacao
entre os Kaiowa ainda hoje. Os Kunumi, ou meninos, eram iniciados entre os
10 e 12 anos de idade, e cabia a seus pais garantir as condicdes materiais
para a festa, como 0 milho, os adornos corporais e o adorno labial. A cerimd-
nia envolvia toda a comunidade, principalmente o conjunto de homens que
tinham passado pela iniciacdo. Sobre a fase final da reclusdo dos “nedfitos”,
os ultimos 4 ou 5 dias da festa, Borba apontou haver um dia de jejum e outro
de abundante kagwl para embebedar os meninos. Ebrios, eles passavam pelo
ritual de perfuracdo do labio, o que é feito com um 0sso de ponta agudissima.
O pai conduz o filho a rede e Ihe p8e sobre a cabeca o jeguaka e nos pulsos
0 tucambi, e a mae cobre seu filho com penas de cores vivas. Nos primeiros
dias subsequentes a operac¢ao, 0s meninos tomam mingau. Cicatrizado o ori-
ficio, 0s pequenos tembeta sao substituidos por outros mais grossos e cum-
pridos. (CHAMORRO, 2015, p. 138)

A Ultima realizacdo do Kunumi Pepy na aldeia Panambizinho foi em 1993. Des-
de entao, mesmo ndo havendo a festa, sua memaria tem gerado um discurso
que p8e em evidéncia o ritual, pois se trata do centro do modo de ser dos
homens kaiowa. E sempre evocado nos momentos chaves do grupo e ocupa
um momento especial na cosmologia do povo (CHAMORRO, 2011).

Conforme Chamorro (1995, p. 69), outra cerimdnia importante para os
Kaiowa € o mitd karai, rito de revelacdo do verdadeiro nome e da verdadeira
pronunciacdo do nome do menino ou da menina (itupd réry), porém seu ca-
rater é mais familiar, ndo se trata de uma grande festa coletiva. Assim como
as demais cerimonias para esse povo, 0O ritual se constitui de cantos e rezas.

Para os Kaiowa, a palavra (nhe®) esta intrinsecamente ligada aoc modo de ser.
Por conta disso, o ritual de nominacdo € extremamente relevante dentro des-
sa cultura. De acordo com Chamorro (1995, p. 72), tanto o bem quanto o mal
se origina na palavra (nhe®). As palavras que geram o0s males, por exemplo,
sdo imputadas aos “rezadores” que tem fama de serem falsos rezadores, ma-
nipuladores da boa palavra. Contra isso, somente a boa palavra tem poder
de esfriar a violéncia, uma vez que, para os Kaiowa, a violéncia passa a existir
quando alguém produz palavras de fogo. Nesse sentido, 0 que vai ser esfria-
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do ou restituido por meio da reza € a palavra em sua fun¢do comunicadora e
comunitaria (onhonhe’d).

Chamorro (1995, p. 72-73) relata que, para os Kaiowa, ha quatro espiritos que
sdo quatro falas. Dos quatro nhe’¢, dois se situam no arajaive (leste) e dois no
yvaypyte ou araguejy (oeste). Dois deles podem sair e passear, enquanto 0s
outros vigiam a pessoa. Caso 0s quatro saiam juntos, um pode ficar doente
(hasy), ficar fraco (ikangy) ou mesmo morrer (omano rei). Essa descri¢do, con-
forme a autora, assemelha-se ao que os Mbya da aldeia Rio Branco acreditam
existir. Para eles, ha quatro almas em cada pessoa, uma situada na cabeca,
outra no coragdo e duas fora do corpo, cuidando do individuo, assim como
descreve (SCHADEN, 1974, p. 117).

Com base em entrevistas realizadas com falantes nativos da lingua Kaiowa
e detentores dos conhecimentos tradicionais do povo, Chamorro (1995, p.
73) esclarece que Nhe® (fala, palavra) esta intimamente ligada ac nome que
a crianga recebe no ritual de nominagdo, pois Nhe'é é a alma e a vida da
mesma (itupd réry), representada por um passaro (gwyraru'u, gwyraru’, ma-
rakana). Quando a pessoa kaiowa é acometida por uma enfermidade, tem-se
0 entendimento de que o0 nome da pessoa esta se desprendendo dela, e 0
rezador (heruvyrd) precisa trazer a palavra-nome-alma de volta (gwerojevy),
fazé-la sentar novamente (mbogwapy ixupe). Nesse sentido, as crises da vida
sdo interpretadas, geralmente, como desapego do nome, de onde deriva a
importancia do rito de imposicdo do nome e o rebatismo no caso de enfer-
midades e de outros problemas.

Chamorro (2015, p. 138) acrescenta que havia entre os Guarani-Nhandéva e
Mbya uma festa denominada ritual de nominacdo e confirmagdo do nome, o
que corresponde parcialmente ao Mitd Mbo'éry dos Kaiowa. O primeiro regis-
tro do ritual entre os Mbya foi feito pelo padre Amaral (1902, p. 267):

mete, de certa forma, a pessoa com a tradi¢do do grupo e fortalece os lacos
de parentesco através dos compadres e comadres”. Enfim, Mitd Mbo'éry é o
ritual de revelacdo do nome divinizador. Para os Kaiowa atuais, o ritual tam-
bém é conhecido como Tupd réry ou téry ka'agwy (0 nome da mata). Entre os
Mbya, o ritual é denominado como téra ka'aguy (0 nome da mata) e Nimon-
garai para os Guarani-Nhandéva. Essa cerimbnia marca o recebimento oficial
da crianca na comunidade, sendo o nome revelado por um lider religioso
tradicional. Chamorro (2015, p. 181) afirma que o ritual é praticado em varias
comunidades e é considerado o primeiro grande enfeite que orna a vida do
ser humano. A autora acrescenta ainda que, na atualidade, a apresentacdo e
0 batismo de criancas nas igrejas parecem corresponder a esse ritual.

Sobre a influéncia crista na religidao indigena, Chamorro (2015, p. 189) faz
referéncia as reflexdes de Schaden (1965, 1974, 1982), para o qual 0os povos
guarani sofreram profundas influéncias cristas:

Os elementos estranhos advindos dessa religido nao chegaram a obliterar,
mas, pelo contrario, acentuaram ao extremo certos valores centrais da reli-
gido tribal primitiva, reinterpretando os ensinamentos cristdos segundo o es-
pirito da tradicdo aborigene (Schaden, 1965, p. 105). Segundo o autor, isso é
uma estratégia que permite aos indigenas conservar melhor as crencas e os
valores tradicionais, “é uma forma de conceder para nao ceder” (idem, 1982,
p. 2). As cruzes de madeira, por exemplo, seriam testemunhas de um cristia-
nismo inexistente e o mito da destruicdo futura do mundo teria sido reela-
borado pelo mito do paraiso mitico (idem, 1974, p. 184) e o batismo cristao
no rito tradicional de nominac¢ao (idem, 1982, p. 22). Tendo considerado 0s
Kaiowa “profundamente aculturados”, o autor afirma, contudo, que na religidao
eles mostram suas atitudes mais antiaculturativas, tornando-a simbolo de sua
identidade étnica (idem, 1967, p. 12-14). (CHAMORRO, 2015, p. 189-190).

Preparam agua com casca de cedro, iluminam a choupana com velas de cera
virgem e procedem a cerimonia de molhar as costas dos homens com dita
agua em meio de canticos e dancas por espacos de trés noites. No local des-
tinado as dancas e aos cantos existe uma cruz sempre de cedro fincada ao
lado. (AMARAL, 1902, p. 267 apud CHAMORRO, 2015, p. 138).

O ritual de nominagdo, entre os Nhandéva, foi descrito por Nimuendaju no
inicio do século e publicado na revista Mana (NIMUENDAJU, 2001, p. 143-149),
Chamorro (2015, p. 138) afirma que o evento é muito importante até hoje no
discurso religioso guarani e kaiowa, pois “ter um nome divinizador compro-

Nos ultimos anos, de acordo com Chamorro (2015, p. 185), o Mitd Mboéry
passou a ser realizado também nas grandes reunides politicas e religiosas
(Aty Guasu) dos Guarani e Kaiowa de Mato Grosso do Sul. A autora argumen-
ta que isso se da, provavelmente, pela falta de lideres religiosos em varias
comunidades ou pela perda do habito de sua realiza¢gdo nas aldeias. Nos Aty
Guasu, portanto, 0 momento € aproveitado para batizar também adultos que
esqueceram seus nomes divinizadores (itupd réra/réry) ou nunca os tiveram.
Nessas ocasifes também, mesmo contra os habitos antigos de extremado
zelo por este ritual e pelos seus nomes indigenas, lideres religiosos tém con-
vidado autoridades, indigenas e amigos presentes na reunido para também
ouvirem seus nomes verdadeiros, seu nome indigena. Dessa forma, o ritual



firma uma espécie de alian¢a com as pessoas simpaticas a causa indigena ou
que estao comprometidas com a questao’®.

Além do batismo, ha também o rebatismo ou renominac¢do. Segundo Cha-
morro (2015, p. 185), atualmente, o nome revelado no ritual do Mitad Mbo'éry
ou em alguma igreja pode ser considerado falso e motivo das doencas que

Sobre o ritual em si, Fabio Concianza afirma que se trata de um evento muito
rapido: “o pai da crianca se dirige dias antes do batismo até a casa do mes-
tre tradicional (rezador) para confirmar seu desejo de batizar seu filho, apos
uma conversa com o rezador, no dia seguinte ja pode levar a crianca para ser
batizada”. Acrescenta que

padece a crianca:

Neste caso, realiza-se um novo ritual de revelacao do nome, desta vez o verda-
deiro, do qual se espera que ira manter o equilibrio entre a pessoa e sua alma,
representada poeticamente no seu nome que € sua Palavra por exceléncia.
Neste ritual, a0 mesmo tempo em que afirma a capacidade xamanica do lider
religioso responsavel pelo rebatismo, desqualifica-se aquele que realizou o
batismo e nao teve a pericia de encontrar o nome verdadeiro da crianca.

ao chegar a casa do rezador, a crianca fica no colo de uma madrinha, que
No Caso é a esposa do rezador. Ela segura o bebé na frente do rezador, e 0
rezador comeca a rezar, e 0 pai e a mde da crianca acompanham o rezador,
0s pais permanecem ao lado do rezador. O ritual é feito apds 0 nascimento
do sol. O sol vai bater na porta da casa do rezador, 0s raios solares sao os
responsaveis por trazer a alma da crianca ‘gwyra’, que é a propria lingua e a
propria vida do bebé. O nome revela 0 momento em que a crianca recebe a
vida e um nome”. (CONCIANZA, 2015).

Em nossa pesquisa de campo, na aldeia Panambizinho, constatamos que o ri-
tual de nominagdo continua ativo no costume Kaiowa, € realmente o momen-
to em que a crianca recebe a nominacao e confirmagdo do nome, conforme o
depoimento de Fabio Concianza’/ (2016): “a pratica do batismo para receber

an

um nome enquanto crianga ainda existe na T.I. Panambizinho’®".

Para os kaiowa de Panambizinho, de acordo com Fabio Concianza, o ritual é
muito importante, € 0 momento em que a crian¢a recém-nascida recebera o
nome tradicional ou, como é denominado na cultura kaiowa, o HéryKa'agwy (o
nome do mato, nome nativo). Este nome 0 acompanhara ao longo de sua vida.

77 | Fabio Concianza é Kaiowd, falante nativo da lingua Kaiowd, professor da lingua indigena na escola
da aldeia e encontra-se em formac&o na area de Linguagens da Licenciatura Intercultural Indigena -
Teko Arandu. A entrevista foi realizada no dia 05 de junho de 2016 na Escola Municipal indigena Pa’i
Chiquito (Arandu Mita Réga), a respeito dos nomes de batismo dos Kaiowa da Terra Indigena Panam-
bizinho, localizada no municipio de Dourados, MS. Na entrevista, foram considerados os seguintes
guestionamentos: O que é 0 nome para o Kaiowa? Como ocorre a escolha do nome na cultura Kaiowa?
O branco pode saber o nome do kaiowa? E bom o branco saber o nome tradicional do Kaiow&? Estes
nomes tradicionais do Kaiowa sdo utilizados em documentos oficiais? Vocé gostaria de ver seu nome
tradicional em documentos oficiais? Como é feita a nominacdo; quem faz, quando faz e quem pode ver
e qual a idade de batismo? Pode um Kunumi ndo ser batizado e se isso acontece 0 que pode ocorrer
com a crianca? Descreva a cerimonia; tem canto; o que significa o canto? Explique o Gwyra (passaro)
para a escolha do nome? Qual a relagdo do nome com a vida e seu desenvolvimento e seu papel na
familia e no grupo?

78|A Terra Indigena Panambizinho esta localizada no estado de Mato Grosso do Sul, no distrito de
Panambi, municipio de Dourados. Esta comunidade tem uma histéria de luta e de conquistas de apro-
ximadamente 85 anos, como aponta Maciel (2012, p.13): “a populacdo kaiowa da Terra Indigena Pa-
nambizinho esteve por mais de cinquenta anos distribuida em uma area de 60 hectares de terra, com
um ndmero aproximado de 400 pessoas. Estas terras foram recebidas para habitagdo dos kaiowa
no perfodo da colonizacdo federal denominada Col6nia agricola de Dourados (CAND), no governo de
Getulio Vargas”. Apds varios anos de luta pelo reconhecimento de seu territério tradicional, finalmente
no dia 13 de dezembro de 1995, o entdo Ministro da Justica Nelson Jobim decreta ser indigena a terra
reivindicada pelos Kaiowa.

Como vimos, 0s rezadores com seus cantos e rezas sdo de vital importancia
para a vida da comunidade, pois sdo estes que se comunicam Com 0S seres
de cima, os igwategwa, denominacao utilizada pelos kaiowa para se referir ao
local onde se encontram suas divindades, sendo que, através de seus cantos
e rezas, o rezador recebera a revelacdo do nome da crianca, este nome que
foi escolhido pelos igwategwa. Na lingua kaiowa, a palavra gwyra tem dois
significados, um fisico e outro espiritual: pode denominar ‘passaro’ ou, neste
caso do batismo, da nominacdo e confirmac¢do do nome, seu significado € a
alma da crianca.

De acordo com Fabio Concianza, todos os rezadores sao muito experientes,
e colocam um nome pensando no futuro, e o recebedor do nome se res-
ponsabiliza por algo no futuro. Nesse caso, 0 nome sera uma luz, um guia,
0 nominado sempre sera responsavel por algo quando crescer, isto esta im-
plicito no proprio nome recebido pela crian¢a. Os nomes tradicionais, os téry
ka'agwy, estao intimamente relacionados com elementos da natureza. Os no-
mes dos homens fazem referéncia ao fazer masculino, como a caca, a pesca
e o trabalho; e os nomes femininos fazem referéncia aos afazeres femininos
e a flora. Os nomes sdo revelados as pessoas, estas precisam reconhecer
uma a outra pelo nome, 0s que ndo sao batizados sdo desconhecidos, nem
mesmo Deus 0s reconhece.

Quando a crianca demora muito para ser batizada, ela pode ficar doente.
Normalmente até dois meses apds 0 nascimento “mokdi jasy” a crianca cos-

tuma ser batizada. Caso ndo ocorra, serdo 0s seres da mata “ma’étiré” que
encarnam na pessoa, que se apossarao da crianga e isso pode acarretar sé-



rios problemas de saude (deficiéncias). Os seres das aguas Jy'y (arco-iris) en-
carnam nas pessoas, sao eles que se encarregam de batizar a crianga, e isso
pode ser prejudicial, trazendo consequéncias dolorosas, pode trazer proble-
mas de saude e até leva-la a morte.

Os nomes masculinos “Kuimba’e réry” comecam com Ava, Ava Rendyju, cuja
traducdo é "homem de luz’, sendo que 0s nomes femininos “Kunha réry” se

iniciam com a denominagdo Kunha Poty "mulher flor”.

Concianza nos relatou seu batismo, o de sua filha, e o de Rozalina (uma reza-

dora da aldeia Panambizinho):

fui batizado com o rezador Paulito Aquino, a minha mae me disse que isso
ocorreu quando eu tinha 3 meses de idade, e meu nome é Ava Rendyju (Ho-
mem Luz). A minha filha foi batizada com o rezador Seu Atanasio, de Porto
Lindo, municipio de Japora, MS. O nome de minha filna & Kunha Poty Rendy
(mulher de luz). A rezadora Rozalina Aquino, disse que ela foi batizada pelo
Nhamoi Anténio Aquino, e que seu batismo ocorreu quando tinha dois me-

ses, seu nome tradicional € Kunha Poty Marangatu (Mulher Sabia).

NG

(@)

Por esse breve relato, ao associarmos o héry ka‘agwy de Fabio Concianza com
a sua fun¢do hoje na aldeia, verifica-se que Fabio esta construindo seu nome
a partir das suas atividades do dia a dia. Por ser um homem de luz, tem le-
vado conhecimento para as criancas que estudam na escola em que lecio-
na. Sua trajetoria de vida como professor tem ajudado a iluminar o caminho
daqueles que buscam o saber e a construcdo do conhecimento por meio
do processo de escolarizacdao. Ser Ava Rendyju é uma responsabilidade, um
compromisso firmado com a comunidade e um projeto de vida. Da mesma
forma, Rozalina, por ser Kunha Poty Marangatu, tem dedicado a sua vida ao
aprendizado dos conhecimentos tradicionais de seu povo, sendo uma reza-
dora conhecida e respeitada dentro da sua comunidade.

Citamos a seguir alguns nomes tradicionais masculinos e femininos da cultu-
ra Kaiowa, da Terra Indigena Panambizinho e seus possiveis significados.

NOMES MASCULINOS

Ava Rendyju: Homem de Luz Amarela, aquele que ilumina o caminho com
uma chama fulgurante, que traz a serenidade em seus atos e pensamentos.

Ava Jexaka'i: Homem Observador, aquele que presta atencao na natureza, nos
animais e nas pessoas. Pessoa que tem no olhar sua fonte de conhecimento
e sabedoria.

Ava Apyka Rendy’i: Homem do Banco de Luz, este nome traz um elemento
essencial na cosmologia kaiowa - o Apyka, que é um banco ndo somente
fisico, mas espiritual também, esta pessoa tem uma responsabilidade muito
grande, pois € aquele que pde as coisas em seu lugar certo, através de seu
brilho incessante.

NOMES FEMININOS

Kunha Poty Marangatu: Mulher Sabia. Com sua virtuosidade, as boas acoes,
observacdes corretas, nobre no carater e sagrada em sua forma de vida. Es-
tes adjetivos explicam a personalidade feminina contida no interior do nome
e qual sera a sua missao no futuro desta mulher em suas lutas e conquistas,
e em seu auxilio na procura de realizar o que esta proposto no interior de seu
nome que foi designado a ela.

Kunha Poty Rendy: Mulher flor de Luz, esta mulher com a capacidade de re-
produzir em suas a¢des e atos a clareza e transparéncia de suas intencdes.

Kunha Poty Rendyju: Mulher flor da Luz Amarela. A mulher que ilumina os ca-
minhos da vida com sua luz interior, que € amarela, sendo intensa e radiante.



CONSIDERACOES FINAIS
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Neste artigo, apresentamos uma discussao do ritual de nominacdo dos
Kaiowa e a importancia dessa cerimdnia para a manutencao da identidade
étnica, do bem estar, do modo de ser Kaiowa e das rela¢des sociais entre
0s proprios Kaiowa. Vimos que 0os nomes revelados no momento do ritual
correspondem ao momento em que a pessoa Kaiowa recebe uma alma, uma
vida. Além disso, o nome € aperfeicoado no decorrer da vida de um Kaiowa,
por meio de suas a¢des, atitudes e posturas, pois assume um coOmpromisso
com o significado do nome que recebeu. Trata-se de uma pratica ativa, so-
bretudo, na Terra Indigena de Panambizinho, onde todos da comunidade
foram batizados e conhecem seu nome de batismo.

Conforme afirma Fabio Concianza, 0 nome é algo que vocé tem que saber
ter, sem nome ninguém lhe conhece, ninguém sabe quem vocé &, nem vocé
mesmo. Também ndo ha problema algum do ndo indigena conhecer o héry
kaagwy de alguém. Na verdade, faz bem em saber, pois 0 nome demonstra
quem € a pessoa.

Embora os nomes revelados no ritual ndo sejam registrados em documentos
Civis, a importancia dos nomes se mantém, tendo em vista que, se a crianc¢a
nao for batizada, ela adoecera facilmente, além de outras crises vivenciadas
pelos Kaiowa, para as quais Ihe sdo atribuidas a culpa pela auséncia do nome
ou pela necessidade de rebatismo.

Por se tratar de uma cerimdnia simples, ela ocorre em um breve periodo de
tempo e, normalmente, ocorre na casa de reza do rezador (6ga pysy). Impor-
tante destacar que o ritual de nominacao inicia-se ao amanhecer, quando o
sol ainda nao saiu. Nesse momento, ha varios cantos para trazer alegria, para
abencoar, para afastar as enfermidades, ou seja, se usa o canto para que
Coisas ruins ou maleficios nao acontecam. Com o surgimento dos primeiros
raios de sol, o nome é revelado, uma alma e uma vida passam, entao, a existir.
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ANEXO UNICO

Transcricdo da entrevista com o académico Fabio Concianza, cursista da Area
de Linguagens da Licenciatura Intercultural Indigena - Teko Arandu, um dos
coautores deste artigo. A entrevista foi realizada no dia 05 de junho de 2016
na Escola Municipal indigena Pa'i Chiquito (Arandu Mita Réga), a respeito dos
nomes de batismo dos Kaiowa da Terra Indigena Panambizinho, localizada no
municipio de Dourados.

1. O que é o nome para o Kaiowa?

Téry ha'e nhanhe'é teepy ha'e petei nde reko ku'aavy, téry ha'e nhande nhem-
bohéry yma onhembohéry araka'e nde réry ka'aguy nde mongarai hagud
ndeikuaa hagua nde ava jary nandereiry ramo mavave ndeikuaai.

2. Como ocorre a escolha do nome na cultura Kaiowa?
Ha'e oho oiko jave mitd oi ogueraha ard Nhande Ru renondépy ombohéry
hagud. Nhande Ru omoi hagua héry.

3. O ndo indigena pode saber o nome do kaiowa?
Ipora oikuaa ha'e héry ojekuuauka hagua ha o mavave ndoiporui héryoiporu
karai mba'e oiporu karai réry, héry ka'agwy ndoipurui.

4. E bom o branco saber o nome tradicional do kaiowa?
Ome'é ave ome'é oikuaa ndoikuaai ramo mba'eicha oikota ha'e héry'ey rehe-
ve.

5. Estes nomes tradicionais do kaiowa sao utilizados em documentos
oficiais?
Ndojeporui karai ojapo kuatiagwi nomairi héry ka'agwy documentore.

6. Vocé gostaria de ver seu nome tradicional em documentos oficiais?
Arekose pea reheve mante tekotevé hina nhande reko mbarete nhade
rekokuaa mbarete.

7. Como é feita a nominacao; quem faz, quando faz e quem pode ver e
qual a idade de batismo?
Upe mitd oiko jave mbohapy jasypy ikatuma ohexa, ha isy ha ituva ogueraha

araoho ard onhe'é xiru ndie xiru jary ndie ohovasa hagud he'i oguerutaha
ta'yry ohovasa hagud xiru renondepy ha ombohéry hagua pono hasy rei rei
ha upépy ko oho ard isy ha mita sy ha mita taita ohoa ha upeante voi ohota
oho ard ha pyhareve voi oi neira kwarahy osé jave onhepyruma onhembo'e
rae ohovasa hagud upéa héry Mita Hero .

8. Pode um Kunumi nao ser batizado e se isso acontece o que pode acon-
tecer com a crianga?

Hasy rei rei ndojeheroiramo, ha hasy rei rei ha mitd ha'e ndojeheroiramo
ojehu reve teiova jasy (cinco mese) ohasa rire ohovasa ixupe ma'étird. Ma'éti-
ré umi jy'y ko he'ise ma'étird aje umi ara vai onhantende mba'asy jary upéa voi
ohovasa ixupe upéa voi oguerukuaa sapyante kakuaa ohogwery onhepyru
hasy, ndaihéry.

9. Descreva a cerimonia; tem canto; o que significa o canto?

Oime cerimonia ko ha'e 6ga ryepypy voi oga ryepypy ha'e ongusupy ard, onhe-
pyru pyhare ne'irati kwarahy osé mboyve, purahei rei he'i ha'e umia ko purahei
oguerovy'ava aje umi purahei ko he'ise oguerovy'ava ha porahei rei oparupi
opurahei hikuai umia ha oiva purahei tee ko oime ixupegwa o mborahei mitd
renomegwa nhembo'epegwa jehovasa mba'asypegwa oi porahei ary pegwa,
umi oporahei hese pono oja hese mba'e vai chupegwa voi.

10. Explique o Gwyra para a escolha do nome?

Gwyra ko ha'e inhe'éngara, gwyra ndaha'’ei voi gwyra arupigwa gwyra amoite
iguategwi ou igwategwa Nhande Rundi oiko upéa ko he'ise nde karai upeixa-
gwi nde rasy ramo nde gwyra ha'e oho opyta ha'e, upéa tekotevé oporaheia
je'y ogweru oporaheia je'y ohenol onhenbo’eva ou katu ou jevy ha nde rekue-
ra jevy upéa he'ise gwyra,gwyra espiritual.

11. Qual a relacdo do nome com a vida e seu desenvolvimento e seu
papel na familia e no grupo?

ltuja onhehundi peguard petel herynte oguerekoa, xe réry Ava Rendyju por-
tuge he'ise Homem de Luz, Ava Rendyju he'ise ha'e hendy ha'e sa'yju ohendy
ohembipepa omohesakd upéixa rupi ha'e ogwata pea he'ise petel xe karai
réry aje ha xe mondyi ojuhua ramo upeixagwi ha upe xe réry voi xe réry karai
onhemondyi aje ohopa igwate upéa nde rasy ramo onhembo'e je'y nderehe
oporahei ramo ou je'y ha upéa ndouveite ramo ha'ekweéry remano, gwyra
mombyry etereima oho.
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RESUMO

No inicio do século XVI, quando 0s portugueses desembarcaram no Brasil, a
primeira impressao - muito bem exposta na carta de Pero Vaz de Caminha
ao entao rei de Portugal, Manuel | - era de regozijo e jubilo diante das mara-
vilhas naturais que se podiam contemplar, entre elas o nativo, denominado
indio, o qual, a priori inocente e receptivo por natureza, Nnao parecia obstar
nem se Opor a aproximacao estrangeira. Com a posterior “conquista” do ter-
ritorio pelo reino portugués, ndo somente se iniciou 0 que a historia conveio
chamar de colonizagdo de explora¢do, mas também uma relagdo - e o termo
“relacdo” é primordial no desenrolar deste artigo — entre ambos 0s povos, 0
que determinava cada gesto, cada palavra, cada acdo, tanto por parte dos
indios como dos portugueses. A rede onde se desencadeiam as rela¢des se
pauta na infrene tentativa estrangeira de conhecimento do nativo, pois é des-
sa forma que se dara a investida jesuitica na busca de cristianizacdo desses
povos gentis.

O trabalho de catequizacao dos indigenas - ndo possuidores de uma religido
institucionalizada ou uma crenca dogmatica - dar-se-ia de uma maneira Uni-
ca, inédita: o indio ndo tinha lei, nem rei, tampouco religido instituida, muito
menos uma crenca padronizada (VIVEIROS DE CASTRO, 2013, p. 185); pelo
contrario, a experiéncia na empreitada catequética dos nativos fez com que
0s jesuitas relatassem em varias de suas cartas ao Rei de Portugal que eram
aquelas tribos possuidoras de “costumes barbaros, ma consciéncia, insubor-
dinacdo e espirito selvagem”, dentro do qual conviviam antagonismos ndo
compreendidos pelos padres, especialmente Anchieta e Nébrega, como a
docilidade com a qual recebiam os ensinamentos cristaos, e a simultanea re-
calcitrancia, a qual fazia com que ndo abdicassem de seus antigos costumes
(VIVEIROS DE CASTRO, 2013, p. 195).

Dentre esses costumes, estava sua atividade guerreira, estritamente ligada
a sua pratica onomastica. Essas peculiaridades indigenas eram tidas como
um grande entrave a sua evangelizacao, visto que traziam costumes como
a guerra, a vinganca, o holocausto e o canibalismo, moralmente contrarios a
pregacdo cristd. A questdo onomastica é tributaria desses costumes elenca-
dos acima, pois 0 nome recebido pelo guerreiro, apos vingar um dos seus, é
atributo honorifico, logo, primordial aos membros da comunidade. Quanto
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mais nomes se tém, maior o prestigio perante o grupo - e isso inclui a pratica
da poligamia, também combatida pelos jesuitas.

O horizonte deste artigo se articula nos mal-entendidos entre indios e jesui-
tas, no seu trabalho de catequese: pesquisa-sede que forma certas questdes,
como a transubstanciacdo, a alteridade, a perspectiva e o discurso, se rela-
cionam e se constituem na convivéncia entre nativo e colonizador. Exami-
naremos o evento da catequese dos povos brasis sob o olhar dos jesuitas,
destacando os meios dos quais se valiam para que a doutrina cristd fosse
compreendida por povos de cultura completamente diversa da europeia; es-
tudaremos também como a tradugdo biblica ao tupi conservava, por um lado,
alguma fidelidade “literal”, mas por outro trafa algumas nomenclaturas consi-
deradas pétreas pelo Santo Oficio, como nomes de santos e de divindades;
por fim, no intuito de aventar a hipotese de um perspectivismo metalinguisti-
Co, mencionaremos o trabalho de ressignificacao do pe. Anchieta, bem como
0 movimento de insurreicao indigena - A Santidade de Jaguaripe - como rein-
terpretacfes metalinguisticas dos signos em jogo.

AS HONRAS INDIGENAS

Como o foco deste artigo € o paradoxo onomastico entre jesuitas e indige-
nas, comegamos por trazer observac¢des significativas do pe. Anchieta, no

que atine aos atos de nomeagdo entre 0s nativos brasis:

Os impedimentos que ha para a conversao e perseverar navida crista de parte
dos indios, sdo seus costumes inveterados [...] como o terem muitas mulheres;
seus vinhos em que sdo muito continuos e em tirar-lhos ha ordinariamente
mais dificuldade que em todo o mais [...] Item as guerras em que pretendem
vinganca dos inimigos, e tomarem nomes novos, e titulos de honra; o serem
naturalmente pouco constantes no comecado, e sobretudo faltar-lhes temor

e sujeicao (pe. ANCHIETA apud VIVEIROS DE CASTRO, 2013, p. 189).

E ainda em tupi: “opdkatu mbaéaiba rerobidguéra, nde poromotare? maguéra,
nde poropotdraguéra, nde mondarbaguéra, nde sabeyopdra, mbaé poxy resé nde
arad apore? Maguérabéno™® (ANCHIETA, 1988, fl. 52v).

Novos nomes e titulos de honra sdo elementos imbricados no circulo socio-
cultural tupi, tributarios de um costume que, consoantes palavras do jesuita,
dificilmente seriam encerrados do quotidiano indigena: a vinganga dos inimi-
gos. Se um homem morresse sendo chamado pelo nome de nascenca, era
tido como covarde e indigno das honras destinadas aos principais, aos carai-
bas e aos guerreiros. Em verdade, o nome de batismo como algo significante
sO comparece na cultura ocidental, ja que na amerindia o “batismo” ocorre
tanto quanto for o apetite de vinganca.

As guerras ultrapassavam as analises superficiais as quais condenavam o in-
dio ao barbarismo e a crueldade, almejando guerrear por ndo ser civilizado,
conforme relata o padre Claude d’Abbeville:

Ndo € que eles encontrem tantas delicias em comer dessa carne humana
e que o seu apetite sensual os leve a tais pratos. Porque eu me lembro ter
escutado deles mesmos que, apos té-la comido, eles algumas vezes sao for-
cados a vomita-la, seu estbmago ndo sendo bem capaz de digeri-la. Mas se o
fazem, é para vingar a morte de seus predecessores e para satisfazer a raiva
insaciavel e mais que diabdlica que eles tém contra seus inimigos. (D'’ABBE-
VILLE apud LESTRINGANT, 1997, p. 182).

80| Toda coisa mé que i, teu ter sido inimigo de gente, teu ter querido gente, teu ter roubado, tua marca
do embriagar-te, de coisas feias tu agitado ainda ndo desististe (tradu¢do do Padre Anchieta).



Guerra e honra eram coisas entrelacadas, realizadas na figura do outro: o
inimigo. Portanto, o carater dos povos tupi remetia sempre a uma alteridade,
POIS Sem 0 guerrear com o inimigo ndo poderia ser constituido um eu. Era no
momento em que se ia as guerras e se capturava um inimigo que o homem
adquiria certos direitos como um nome, um casamento, respeito e possibi-
lidade de acumular quantos nomes fossem necessarios. O canibalismo era
apenas o gran finale de todo um processo, cujo ponto central esta no ato
de guerrear. Alimentar-se das carnes do inimigo ndo era a finalidade, nem
mesmo a vinganca. O ato de guerrear era produto, processo e fim, pois ali se

A cultura religiosa judaico-cristd retirou esse véu inefavel sobre o nome de
Deus, atribuindo-lhe um valor mais poderoso do que indizivel. Dessa forma,
Deus e Seu Nome deveriam ser ditos, invocados, estudados e compreendi-
dos através das formas materiais que esse nome adquiriu: para os judeus, a
sagrada Torah; para os cristaos, Seu Filho unigénito: Jesus.

O apego a letra [...] é ratificado por alguns estudos cabalisticos acerca da
natureza da Torah como ndao somente composta por nomes de Deus, mas
como o grande nome de Deus, de forma que a Lei em si representava a es-

construia um devir, segundo palavras de Viveiros de Castro:

Pois nao se tratava de haver vinganca porque as pessoas morrem e preci-
sam ser resgatadas do fluxo destruidor do devir; tratava-se de morrer (em
maos inimigas de preferéncia) para haver vinganca, e assim haver futuro. Os
mortos do grupo eram o nexo de ligacdo com 0s inimigos, e Ndo o inverso. A
vinganca ndo era um retorno, mas um impulso adiante; a memaoria das mor-
tes passadas, proprias e alheias, servia a producao do devir. A guerra ndo era
uma serva da religido, mas o contrario. (VIVEIROS DE CASTRO, 2013, p. 240).

séncia divina comunicada a nos. Entretanto, Scholem afirma que “dizer que
a Torah € um nome nao significa que este seja um Nnome que possa ser pro-
nunciado como tal (CARDOZO, 2016, p. 49)".

No principio era o Verbo, e o Verbo estava com Deus, e 0 Verbo era Deus. Ele
estava no principio com Deus. Todas as coisas foram feitas por ele, e sem ele
nada do que foi feito se fez. Nele estava a vida, e a vida era a luz dos homens. E
o Verbo se fez carne, e habitou entre nos, e vimos a sua gléria, como a gléria do
Unigénito do Pai, cheio de graca e de verdade [Cristo Jesus] (Jodao 1:1 a 4 e 14).

Logo, era dificil ao indio compreender verdadeiramente a necessidade de vi-
ver sem fazer guerra, sendo misericordioso, conforme pregavam os jesuitas.

REFERENCIA AOS NOMES (CARTA VIII, DATADA
DO FIM DE DEZEMBRO DE 1956)

Quanto ao ritual dos nomes, esta é a primeira carta onde Anchieta menciona
esse tipo de costume. A novidade ndo chega a ser pelo valor a eles atribuido,
porguanto o véu mistico sobre os nomes sagrados, desde o judaismo até o
cristianismo, confere ao processo onomastico um status sacrossanto, donde,

Portanto, quanto a forca simbdlica havida nos nomes, ndo surpreendia aos
jesuitas que 0 processo onomastico também tomasse propor¢des simbolica-
mente importantes na cultura dos amerindios. Entretanto, para um povo que
“ndo tinha rei, nem lei”, nem um Deus, de fato a importancia dada aos nomes
diferia completamente da dos ocidentais. Assim como o tema da Terra sem
Mal (cf. VAINFAS, 1995) - paraiso pregado pelos profetas tupi (carafba, xamad),
onde reinam a fartura e a vida eterna -, 0s nomes remetiam a honra por um
processo extremamente material, fisico — a guerra de vinganca e a execuc¢do
do inimigo - seguido, assim, dos rituais onomasticos (tomava-se o nome do
inimigo como uma medalha) e se lhe marcava o corpo. O padre Anchieta re-
trata um caso observado pelo padre Luiz da Gra:

desde a filosofia classica, 0 nome de Deus era algo da esfera do indizivel:

Se Deus € alguma coisa, certamente que esse “ser alguma coisa” adiciona
algo a natureza divina, dessa forma estariamos falando positivamente dele, o
que macularia sua perfeicdo, segundo o filésofo Parménides [142b - 155e].
Por outro lado, se Deus (0 Uno) é tao-somente Deus, da mesma forma adi-
cionariamos algo a natureza pura e simples deste Uno. Mesmo dizer simples-
mente “Deus” nos levaria ao erro, pois estariamos diante de uma dualidade
acerca de sua natureza: ele mesmo e Seu nome. Portanto, vemo-nos diante
de uma situacdo de discurso indizivel. (CARDOZO, 2016, p. 47).
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Tornou la uma e outra vez [...] e 0s que ja eram batizados prometessem que
tal ndo se faria, todavia um so cativo infiel, que havia ali, vindo doutra parte
para ganhar aquela misera e torpissima honra, induzido por conselho de al-
gumas velhas, determinou mata-lo, e tomar o seu nome e insignias de honra.
(pe. ANCHIETA, 1933, p. 153).

ENCONTROS DA

Os nomes, como ja dito, eram sinais de maturidade, de que 0 mancebo pas-
sava a homem, e homem guerreiro, portanto digno de honrarias, marcas no
corpo, mulheres, festa de cauins, e tudo o que o rito indigena oferecia. Nao
se podia gozar de muitas coisas na sociedade tupinamba somente com o
nome de nascenca. Sem as honrarias conquistadas pela guerra, o individuo
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vivia como um indigente perante sua tribo, a excecao das mulheres. Dai a
necessidade premente de fazer parte deste circulo honorifico e legitimar os
costumes dos ancestrais. A doutrina crista ndo somente obstava essa tradi-
¢do, como vinha para dizima-la, fazer cair em esquecimento. Os nomes e as
marcas no corpo do guerreiro escreviam a memoria indigena, assim indelé-
vel. Se se afirma que o indio ndo tinha memadria por conta de seu “esqueci-
mento” dos ensinamentos vindo dos jesuitas, e que a escrita fez permanecer
esta memoria, digo que a escrita ja vinha cunhada no corpo do indio com as
marcas de suas honrarias, e em sua alma com os nomes que adquirira, e que
0s levara até sua transmutac¢do em espirito (VIVEIROS DE CASTRO, 1996).

No fim da carta, evitando entrar em detalhes mais soérdidos, o pe. Anchieta
conta que, ao presenciarem alguns padres a execu¢do de um dos nativos
batizados, observou que o rito se entremeava com desafios verbais, a espera
de retrucadas pela mesma via, encerrando-se com um golpe no cranio:

afirma que o proéprio canibalismo ndo é uma questao nutritiva ou alimentar;
ndo se da por fome ou necessidade; mas a carne do prisioneiro que se vai
devorar é uma espécie de signo, e se articula com uma pura transmissao
verbal, bem como o embate de palavras de vinganca: “Eles ndo pedem a seus
prisioneiros outra recompensa sendo a confissdo e o reconhecimento de te-
rem sido vencidos [...] tudo isso se faz com o Unico fim de arrancar de sua
boca uma palavra indulgente ou midda” (MONTAIGNE, I, 31, p. 210).

Esse embate verbal entre vencedor e prisioneiro tem um lugar destacado no
rito onomastico. Quanto mais desafiador for o evento, mais audaz com as
palavras for o prisioneiro, e quanto mais dos seus tiver executado e comido,
maior a honra pela sua execuc¢do, pois ndao somente herdard o nome de um
guerreiro corajoso, mas com este nome, os nomes de todos 0s seus ances-
trais devorados por aquele individuo.

Atado pela cintura com cordas compridas, pegando muitos por uma parte, e
a outra toda solta, chegou-se a ele, 0 que o0 havia de matar, usando primeiro
das suas cerimonias e ritos com a solene palavra - Morreras. - Gritaram-lhe
0s Irmdos que se pusesse de joelhos, o que logo cumpriu, levantando os
olhos e as maos para os Céus, chamando pelo Santissimo Nome de Jesus, lhe
quebrou a cabeca com um pau, e voou a alma ditosa da gloria imortal dos
Céus. Praza ao Senhor que tal morte nos dé, sendo-nos quebrada a cabeca
por amor ao Cristo. (ANCHIETA, 1933, p. 155).

No entender de Montaigne [...] representa-se a vitima ‘cuspindo na cara da-
queles que o vao matar, fazendo-lhe caretas'. De fato, as gravuras que ilus-
tram as rela¢des contemporaneas de André Thevet e Jean de Léry mostram
0 prisioneiro amarrado na altura da cintura, no momento em que a bordu-
na, empenachada e pintada, vai abater-se sobre sua cabeca, desafiando com
gesto da mao e com a boca a assembleia de carrascos que se mantém pru-
dentemente a distancia. Singular este canibal que faz caretas, vocifera e ex-
pectora no momento de morrer! (LESTRINGANT, 1997, p. 156).

Aqui duas observac@es: primeiro, o que Viveiros de Castro chama de “forma
maxima da vinganca”, ndo se referindo ao canibalismo, mas ao gesto préprio
da vinganca guerreira, o requisito crucial para a aquisicao de um novo nome:
0 esfacelamento ritual do cranio do inimigo.

O duelo linguistico se reflete nessas afirmacdes intrigantes em relacdo tanto
ao devorador, quanto ao devorado: “Mais do que comer, ele fala. Mais do que
ingerir, ele profere” (ibid.). Cabe ressaltar também que esse rito peculiar dizia
respeito apenas a comunidade masculina. Por mais que as mulheres pudes-
sem matar um prisioneiro com as proprias maos, alguns atos eram especifi-
camente destinados aos homens: “[...] mas precisavam chamar um homem

Posto que este gentio pelo campo mate o inimigo as estocadas... Como 0 Ndo
matou com |he quebrar a cabeca, logo hdo que o morto ndo € morto, nem o
matador se pode jactar de Ihe haver dado a morte, nem podera tomar nome

para quebrar o cranio do cadaver (ANCHIETA, 1933, p. 203).

nem riscar-se. (BRANDAO apud VIVEIROS DE CASTRO, 2013, p. 258).

Por isso Anchieta afirmou que “porgque ndo se contentam de matar 0s Vvivos,
mas também de desenterrar os mortos e lhes quebrar as cabecas para maior
vinganca e tomar novo nome” (ANCHIETA, 1933, p. 237).

A segunda observacdo é quanto ao que o pe. Anchieta nominou “solene pa-
lavra” na citacdo mais acima (“Morreras”). Se recorrermos a Montaigne, este




ESTRATEGIA JESUITICA: O GRANDE E
PODEROSO NOME DO FILHO DE DEUS

Os jesuitas perceberam que combater a poligamia, o canibalismo, os maus
costumes em geral, era inutil, pois tudo isso era consequéncia do saliente valor
atribuido as guerras e aos seus beneficios, 0s nomes eram um deles. Entdo,
por que ndo combater a cultura de nomes com um grande e poderoso nome?

Na tradicdo crista, também se pode aferir a importancia indelével que a atri-
buicdo de um novo nome possui: Abrdo (que significa “grande pai”) passa
a se chamar Abrado (“pai de muitos”), devido a promessa de uma grande
descendéncia feita a ele por Deus (Génesis 17:5); Jaco (“aquele que segura
pelo calcanhar”) passou a se chamar Israel (“principe de Deus”), pois Deus Ihe
garantiu que ndo precisava mais se valer de métodos escusos para vencer
(Génesis 35:10 e 32:28); Simdo (“aquele que ouve”) era chamado de Pedro
(“rocha”) por Jesus, pois pedira a ele que fosse o precursor da edificacdo de
Suaigreja (Marcos 3:16 e Atos); o destemido Saulo (“o grande”), ao cair do ca-
valo devido a visdo que teve do Cristo, passa a se chamar Paulo (“pequena”),
a fim de renunciar suas vaidades e sabedoria em detrimento da humildade e
serviddo a Deus e ao Cristo (Atos 13:9).

A aquisi¢do de um novo nome dentro da tradi¢do crista estava ligada ao aban-
dono da velha alcunha em troca de um nome bom (Provérbios 22:1), pois esse
era um novo batismo, uma espécie de nascer de novo (Jodo 3:7): um batismo
espiritual, 0 qual ndo se dava com agua ou qualquer elemento fisico, mas
pelo espirito: “Eu, em verdade, tenho-vos batizado com agua; Ele, porém, vos
batizara com o Espirito Santo” (Marcos 1:8). Completamente diferente era o
que ocorria na cultura indigena, onde um homem poderia ter quantos nomes
fossem necessarios ao exercicio da vinganca dos seus, e aguele que ndo pos-
suisse nomes ndo era digno de honra, o que ja destacamos anteriormente.

O tema do novo nome é repleto de aparicdes na Biblia Sagrada e esta intima-
mente ligado a questao central pregada pelos jesuitas: o fim dos tempos e a
salvacdo dos cristdos e gentios conversos. Com base na escatologia catolica,
podemos afirmar que o embate ideoldgico entre os jesuitas e os indios que
Nnao renunciavam a pratica das guerras e do canibalismo também se dava no
campo do nome, pois em alguns livros proféticos cristdos 0 novo nome € res-
saltado como um prémio aqueles que vivenciarem os designios de Deus: “E
deixareis 0 vosso nome aos meus eleitos por maldi¢cdo; e o Senhor Deus vos
matara; e a seus servos chamara por outro nome” (Isafas 65:15); “E os gentios
verdo a tua justica, e todos os reis a tua gléria; e chamar-te-do por um nome
novo, que a boca do Senhor designard” (Isaias 62:2); "“Quem tem ouvidos,

oucga 0 que o espirito diz as igrejas: ao que vencer darei eu a comer do mana
escondido, e dar-lhe-ei uma pedra branca, e na pedra um novo nome escrito,
o qual ninguém conhece sendo aquele que o recebe” (Apocalipse 2:17).
Toda a palavra pregada pelos jesuitas era muito bem recebida por parte dos
indios, até pelo interesse dos brasis no tema “Nova Jerusalém”, como um
lugar de fartura, felicidade e vida eterna - o que guardava certa semelhanca
com o tema da Terra sem Mal. Contudo, aceitava-se todo tipo de rendncia,
exceto aquelas que diziam respeito as guerras contra os inimigos:

O fato da vinganca em sua forma minima e necessaria - confronto com o

inimigo para quebrar-lhe o cranio, de preferéncia na situacgdo ritual - ter re-
sistido mais que o canibalismo as injunc@es jesuiticas deve-se, provavelmen-
te, a sua indispensabilidade na produc¢do de pessoas masculinas completas,
matadores renomados e renominados. (VIVEIROS DE CASTRO, 2013, p. 258).
Bem verdade é que, percebendo ou ndo, 0s jesuitas, ao pregarem o poder do

nome de Cristo, falavam de um nome que também, assim como nos costu-
mes indigenas, era coroado por marcas. Nao sé metaforicamente, porém as
mesmas marcas que fazem com que um guerreiro seja tomado de insignias.
O nome de Jesus invocava, na tradi¢ao catdlica, sacrificio, imolagao, o0 embate
verbal em busca de uma confissdo, com posterior crucificagdo. No terceiro
dia, entdo, com o corpo cheio de marcas, Cristo é apresentado aos seus dis-
cipulos como aquele que venceu a propria morte. Mas vamos por partes:

a) O embate verbal entre devorador e devorado

Consta do Evangelho de Jesus, segundo Jodo que, apos ser denunciado pelo
seu discipulo Judas, Cristo é preso e maniatado pela corte, acompanhada do
tribuno e dos servos dos judeus; o0 sumo sacerdote daquele ano ja aconselha-
ra aos judeus que convinha que um homem morresse pelo povo; conduzido
ao sogro do sumo sacerdote, foi Jesus interrogado acerca de seus discipulos
e sua doutrina (Jodo 18:12-19) e ali se inicia 0 embate verbal que antecedera
o ritual de execuc¢do: ao ser interrogado, Jesus responde:

Eu falei abertamente ao mundo; eu sempre ensinei na sinagoga e no templo,

onde os judeus sempre se ajuntam, e nada disse em oculto. Para que me
perguntas a mim? Pergunta aos que ouviram o que é que lhes ensinei; eis
que eles sabem o que Ihes tenho dito. (Jodo 18:20-21).

Na posi¢ao de também devorador, um dos servidores interrompe o discurso



com uma agressao fisica, e logo apds desafia ao preso: “E tendo dito isto, um
dos servidores que ali estavam deu uma bofetada em Jesus, dizendo: Assim
respondes ao sumo sacerdote? Respondeu-lhe Jesus: Se falei mal, da teste-
munho do mal; e, se bem, por que me feres?” (Jodo 18:22-23). Apds este epi-
sodio, o preso € levado a audiéncia, onde sera travada intensa discussao com
Pilatos, governador de Roma a época, representante de César. Em verdade,
nao ocorre propriamente um dialogo, mas uma tribuna, constituida por Pila-
tos, pelos acusadores, com a presenca do povo, e o indiciado Jesus.

Inicialmente, Pilatos busca conhecer sobre as acusa¢8es contra o preso, inci-
tando o povo a dizer quais as suas malfeitorias; sem algo substancial, manda
que os judeus deem conta do destino de Cristo, mas ao ouvir que, pela lei,
nao era licito matar pessoa alguma, Pilatos se vé na condicao de intercessor

latos, quando ouviu esta palavra, mais atemorizado ficou. E entrou outra vez
na audiéncia, e disse a Jesus: de onde és tu? Mas Jesus ndo Ihe deu resposta.
Disse-lhe, pois, Pilatos: Nao me falas a mim? Ndo sabes tu que tenho poder
para te crucificar e tenho poder para te soltar? Respondeu Jesus: nenhum
poder terias contra mim, se de cima ndo te fosse dado; mas aquele que me
entregou a ti maior pecado tem. (Jodo 19:4-11).

Em alguns momentos da audiéncia, Pilatos e Jesus travam um didlogo em

do ritual de execugdo. Assim, inicia-se 0 embate verbal:

Tornou, pois, a entrar Pilatos na audiéncia, e chamou a Jesus, e disse-lhe:

Tu és o Rei dos judeus? Respondeu-lhe Jesus: Tu dizes isso de ti mesmo, ou
disseram-to outros de mim? Pilatos respondeu: Porventura sou eu judeu? A
tua nacdo e o principal dos sacerdotes entregaram-te a mim. Que fizeste?
Respondeu Jesus: 0 meu reino ndo é deste mundo; se 0 meu reino fosse
deste mundo, pelejariam 0s meus servos, para que eu ndo fosse entregue
aos judeus; mas agora o meu reino ndo é daqui; disse-lhe, pois, Pilatos: Logo
tu és rei? Jesus respondeu: tu dizes que eu sou rei. Eu para isso nasci, e para
iSSO vim ao mundo, a fim de dar testemunho da verdade. Todo aquele que é
da verdade ouve a minha voz. Disse-lhe Pilatos: que € a verdade? E, dizendo
isto, tornou a ir ter com os judeus, e disse-Ihes: ndo acho nele crime algum.
Mas vOs tendes por costume que eu vos solte alguém pela pascoa. Quereis,
pois, que vos solte o Rei dos judeus? Entdo todos tornaram a clamar, dizendo:
este ndo! Mas Barrabas! (Joao 18:33-40).

No capitulo seguinte, diz a Biblia que Pilatos, apds o primeiro embate verbal,

que o poder parece circular as maos de ambos, visto que Pilatos tem o poder
investido por César, e Cristo o poder que emana dos Céus. Seus discursos
confirmam essa certeza de poder e ndo se pode dizer que, mesmo enquan-
to habitam condic¢Bes diferentes no embate, ha um vencedor no confronto.
Como observamos nos rituais amerindios que antecedem a execuc¢do acerca
do confronto linguistico, o qual visa a referendar a condicdo de poder e de
honra ali em jogo, ha na tradicdo cristd essa guerra no ambito da linguagem,
em que Cristo jamais abdica de sua honra: ser o verbo de Deus. Outra “coin-
cidéncia” é o ar de superioridade do preso, abdicando de sua possivel liber-
dade, o que macularia o ciclo necessario - no Cristianismo, as profecias; nos
costumes tupi, as guerras de vinganca. Frank Lestringant lembra Montaigne:
A noite que antecede 0 massacre passa-se em comemoracoes e libacdes, as

quais ele [0 preso] se associa cantando seus feitos sobre esses vencedores
de um dia e profetizando a pronta vinganc¢a que, por sua vez, os devorara.
Esse heroico desafio que tanto impressionara Montaigne acompanha-se de
um profundo desprezo pela morte. O prisioneiro, a quem é proposta a liber-
dade, responde com desdém. Se ele consegue salvar a propria vida, torna-se,
dessa maneira, um escravo. O ciclo de vingancas sera interrompido, e seus
parentes e amigos ndo terdao nem a chance, nem o dever de vingar sua mor-
te. (LESTRINGANT, 1997, p. 91).

Se Cristo ndo exatamente profetiza sua vinganca, ele deixa muito clara a sua

agoita Jesus, e, antes de iniciar o derradeiro confronto, os soldados Ihe pdem
a cabeca uma coroa de espinhos, dando-lhe bofetadas. Relata o evangelista

0 segundo duelo entre Cristo e Pilatos:

Entdo Pilatos saiu outra vez fora, e disse-lhes: eis que vo-lo trago fora, para

que saibais que nao acho nele crime algum. [...] disse-Ihes Pilatos: Eis aqui o
homem. Vendo-o, pois, 0s principais dos sacerdotes e 0s servos, clamaram,
dizendo: crucifica-o! crucifica-o! Disse-lhes Pilatos: tomai-o vos, e crucificai-o;
porque eu nenhum crime acho nele. Responderam-lhe os judeus: nés temos
uma lei e, segundo a nossa lei, deve morrer, porque se fez Filho de Deus. E Pi-

vitdria sobre os seus algozes “vitoriosos” em diversas passagens do Evan-
gelho: “Pai, perdoai-os porque eles ndao sabem o que fazem” (Lucas 23:34);
“Eis que subimos a Jerusalém, e se cumprira no Filho do Homem tudo o que
pelos profetas foi escrito; pois ha de ser entregue aos gentios, e escarneci-
do, injuriado e cuspido; e, havendo-o acoitado, 0 matardo; e ao terceiro dia
ressuscitara” (Lucas 18:31-33); “Ora, achando-se eles na Galileia, disse-lhes
Jesus: o Filho do homem sera entregue nas mdos; e mata-lo-ao, e ao terceiro
dia ressuscitara” (Mateus 17:22-23).

O desprezo pela morte e a rejeicao a liberdade também sao muito explicitos
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no discurso de Cristo: “Disse-lhe, pois, Pilatos: [...] Ndo sabes tu que tenho po-
der para te crucificar e tenho poder para te soltar? Respondeu Jesus: nenhum
poder terias contra mim, se de cima ndo te fosse dado; mas aquele que me
entregou a ti maior pecado tem” (Jodo 19:10-11).

b) A crucificacdo e os nomes de Cristo

O episddio da crucificacdo guarda alguns detalhes que sao dignos de nota
para nossa analise do Nome de Jesus Cristo e da forca simbdlica que sua
invocacdo possuia na oratoria jesuitica. Destaguemos o intuito dos jesuitas
em fazer com que esse nome fosse mais honroso que quaisquer outros no-
mes de inimigos que os indios adquirissem. Para tanto, delinearemos alguns
pontos chave para que os amerindios enxergassem na figura de Jesus ndo
somente o Filho de Deus, mas um homem de poder e coragem, que desa-
flou seus adversarios e nao fugiu da morte que a tradicdo e a profecia Ihe
guardavam. Nesta se¢do, veremos que a sua morte de cruz nao significou o
desmantelamento de seu corpo, pois conforme consta na Escritura:

Os judeus, pois, para que no sabado nao ficassem 0s corpos na cruz, visto

COMO era a preparacao (pois era o grande dia de sabado), rogaram a Pilatos
que se lhes quebrassem as pernas, e fossem tirados. Foram, pois, 0s solda-
dos e, na verdade, quebraram as pernas ao primeiro, € ao outro gue como
ele fora crucificado; mas, vindo a Jesus e vendo-o ja morto, ndo lhe quebra-
ram as pernas. Contudo um dos soldados lhe furou o lado com uma lanca, e
logo saiu sangue e agua. [...] porque isso aconteceu para que se cumprisse
a Escritura, que diz: nenhum dos seus 0ss0s sera quebrado. (Jodo 19:31-36).
Na cultura dos amerindios tupi, mencionamos anteriormente que, mesmo

w

que o inimigo estivesse ja morto e enterrado, o ritual s6 se completava com
0 golpe fatal no cranio, o que fazia com que se desenterrassem 0s mortos
para que tal fosse feito. Aqui, 0 santo nome de Jesus permanece intocado,
ViSto que seu corpo sofrera acoites e duros golpes, entretanto sua cabeca
permanecia intacta, bem como seus 0ssos. A magnitude se completa quan-
do da ressurreicdo e da demonstra¢do de seu corpo tomado por marcas do
sacrificio ao incrédulo discipulo Tomé. Tal feito também rendeu a Cristo uma
série de insignias e nomes por toda a Biblia Sagrada. Cito alguns dos mais de
vinte exemplos encontrados:

1) Jesus: “E dara a luz um filho, e chamara o seu nome Jesus; porque ele sal-
vara o seu povo dos seus pecados” (Mateus 1:21);
2) Emanuel: “Portanto o mesmo Senhor vos dara um sinal: eis que a virgem

conceberd, e dara a luz um filho, e chamara o seu nome Emanuel” (Isaias
7:14); "Eis que a virgem concebera, e dara a luz um filho, e chama-lo-ao pelo
nome de Emanuel” (Mateus 1:23);

3) Raboni: “Disse-lhe Jesus: Maria! Ela, voltando-se, disse: Raboni, que quer
dizer: Mestre’ (Joao 20:16);

4) Verbo: “No principio era o Verbo, e o Verbo estava com Deus, e 0 Verbo era
Deus” (Joao 1:1);

5) Cristo: “E Simdo Pedro, respondendo, disse: Tu és o Cristo, o Filho do Deus
vivo!” (Mateus 16:16);

6) Alfa e Omega: “Eu sou o Alfa e 0 Omega” (Apocalipse 1:8);

7) Todo-Poderoso: “(...) diz o Senhor, que era, que é, e que ha de vir, o Todo-
-Poderoso” (Apocalipse 1:8);

8) Messias: “Este achou primeiro a seu irmao Simdo, e disse-lhe: achamos o
Messias” (Jodo 1:41);

Eis algumas nomenclaturas presentes na Escritura Sagrada atribuidas a Jesus.
No entanto, a poténcia de seu nome é tao profunda que, segundo algumas pas-
sagens da Biblia, este nome se aproxima da inefabilidade, revelando-se indizivel:
E qual a sobreexcelente grandeza do seu poder sobre nds, 0s que cremos,

segundo a operac¢ao da forca do seu poder, que manifestou em Cristo, res-
suscitando-o dentro os mortos, e pondo-0 a sua direita nos céus, acima [...]
de 0 nome que se nomeia, Ndo sO neste século, mas também no vindouro.
(Efésios 1:19 a 21).

Motivo pelo qual no ultimo livro da Biblia Sagrada, Apocalipse, o nome de Cristo

nao se pode conhecer, nem se ver, tampouco se dizer: “E os seus olhos eram
como chama de fogo; e sobre a sua cabeca havia muitos diademas; e tinha um
nome escrito, que ninguém sabia, sendo ele mesmo” (Apocalipse 19:12).

Os jesuitas tinham como missao precipua ensinar a magnitude do nome de
Cristo, em detrimento dos nomes amerindios e suas honrarias. Os éxitos sao
relatados em diversas cartas do pe. Anchieta: “Alguns se passam desta vida (e
bem, segundo cremos), confessados primeiro e chamando sempre o0 nome
de Jesus, principalmente um moc¢o de doze anos dos que ensinamos Na es-



cola [...]" (pe. ANCHIETA, 1933, p. 93); “[...] que pouco antes tinha chegado,
consolou e instruiu na fé (porque nao estava presente nenhum de NOssos
Irmdos) e assim recebidos a batismo, chamando sempre o0 nome de Jesus,
foram enforcados” (ibidem, p. 99); entre outros.

c) Sobre nomes e marcas

Nesta se¢do quero tracar um paralelo entre a doutrina cristd pregada pelos
jesuitas e a obra do antropologo Renato Sztutman, qual seja De nomes e mar-
cas: ensaio sobre a grandeza do guerreiro selvagem.

Antes de adentrarmos nessas comparacdes, a fim de complementar a dis-
cussao iniciada na se¢do anterior, falamos sobre o embate verbal e os no-
mes, eventos presentes nos ritos tupinambas, e, curiosamente, constantes
da saga de Jesus Cristo. Ja que falaremos sobre nomes e marcas, convém
ressaltar que, ndo suficiente as ja destacaveis honrarias de Jesus - que sdo
dignas de admira¢do até mesmo ao guerreiro amerindio - seu COrpo, assim
como o do nativo guerreiro, também fora tarimbado pelas marcas da luta.

(...) [Tomé] disse-lhes: se eu ndo vir o sinal dos cravos em suas maos, e ndo
puder o meu dedo no lugar dos cravos, e ndo puder a minha mao no seu
lado, de maneira nenhuma o crerei. (...) E oito dias depois estavam outra vez
0s seus discipulos dentro, e com eles Tomé. Chegou Jesus, estando as portas
fechadas, e apresentou-se no meio, e disse: Paz seja convosco. Depois disse
a Tomé: pde aqui o teu dedo, e vé as minhas maos, e pde-na no meu lado.
(Joao 20:25 a 27).

A narrativa do evangelista Lucas destaca o corpo de Cristo em carne e 0sso,
0 que sugere que ainda Ndo acontecera a transmutagdo de corpo para espi-
rito: “Vede as [marcas em] minhas mdos e 0s meus peés, que sou eu Mesmo;
apalpai-me e vede, pois um espirito ndo tem carne nem 0ssos, ComMo vedes
que eu tenho. E dizendo isto, mostrou-lhes as maos e os pés” (Lucas 24:39 e
40). E estas mesmas marcas eram evocadas pelos seguidores da doutrina de
Cristo, desde Paulo de Tarso até o pe. Anchieta: “Desde agora ninguém me
inquiete; porque trago no meu corpo as marcas do Senhor Jesus” (Galatas
6:17); “Trazendo sempre por toda a parte a mortificacao do Senhor Jesus
NO NOSSO COrpo, para que a vida de Jesus se manifeste também nos nossos
corpos” (2 Corintios 4:10). O pe. Anchieta, que em uma de suas cartas coloca
Paulo ao lado do proéprio Jesus como figura eminente dos exemplos de pre-
gacdo da palavra de Deus, também invoca as dores, a fome, as enfermidades,
e até a morte, como forma de se igualar em sacrificio ao Filho de Deus: (...)

pregando o Evangelho de Jesus Cristo, nosso Senhor, passando muitos traba-
Ihos, as mais das vezes fome, nao tendo que comer e estando enfermo” (pe.
ANCHIETA, 1933, p. 80). De forma que verbo, marcas e nomes de Cristo Jesus
fizessem-se presentes nos clamores e chamamentos dos jesuitas e conver-
SOS a esse sacrossanto nome.

Agora, iniciando nosso paralelo entre amerindios e jesuitas, ao escrever sobre
0s tupi da costa brasileira dos séculos XVI e XVII, Sztutman apontou a emer-
géncia de figuras da ac¢do politica daquele povo, diferente dos tipicos chefes
tribais: os caraibas, lideres religiosos que seduziam pela sua eloguéncia, e 0s
morubixabas, indios guerreiros que “concentravam nome e colhiam renome,
passando a se destacar entre os seus” (SZTUTMAN, 2009, p. 48). Ressalta-se
a importancia de ambos na cultura da migracdo e da guerra amerindias.
Especificamente falando da onomastica indigena, a nominagdo era um ele-
mento crucial para a formacao da identidade masculina entre os antigos tupi,
da mesma forma esses nomes eram primordiais para a magnitude dos ame-
rindios. No capitulo “Do nome ao renome”, Sztutman (2009) mostra a proemi-
néncia da nominacao entre os tupi, e difere o processo endonimico do exo-
nimico: ao passo que o nome recebido na infancia deve ser ocultado, visto
que ndo traz consigo qualquer singularidade ou personalidade, os nomes e
renomes ao longo da jornada guerreira sdo exaltados, magnificados, publi-
cizados, de forma que aquele que s6 possui 0 nome de infancia - pessoas
que permanecem em seu estado “infra” (covardes) - ndo possuia cacife para
proliferacdo, pois ndo Ihe era oferecida nenhuma mulher em casamento; por
outro lado, os guerreiros renomados gozavam de todo o status social ineren-
te aquela comunidade.

Fala-se no texto em uma troca intensa de nomes, pelo ato de matar o inimi-
g0, e ndo em um acumulo dos nomes daqueles que ja foram mortos: como
se ao tomar um nome novo, gozar dos rituais em comemoracao do feito, e
marcar em seu corpo o triunfo presente, houvesse a mais premente vontade
de livrar-se daquela singularidade adquirida em busca de um nova. O tupi
guerreiro possufa uma sede por nomes, mais do que uma sede por guerras,
esta era apenas o meio para atingir o glorioso fim.

Sobre a aquisicdo de nome e renome, Sztutman (2009) tem uma opinido dife-
rente das do pe. Anchieta, expressas em diversas de suas cartas e em obras
de pesquisadores do tema, como Eduardo Viveiros de Castro. Segundo as
pesquisas de Renato Sztutman, esta facanha nao era individual, mas cole-
tiva: ndo somente o matador do inimigo adquiria novo nome, pois também
aqueles gque participaram ativamente da execucdo. Vale dizer que o nome



adquirido ndo necessariamente era 0 mesmo do inimigo morto. O que se ad-
quiria dele era sua gldria e sua historia, comprovada na batalha fisica, e apos
0 rapto, na batalha oral, de onde se observava a capacidade de oratéria do
inimigo preso, de como exaltava seus triunfos, com que veeméncia conseguia
provocar seus executores, etc. Dessa forma, 0 matador realizava a antropo-
fagia da forca e do status do seu inimigo, pois ndo Ihe era dado o direito de
comer a carne de sua presa. Toda a comunidade se fartava da carne do ini-
migo morto, exceto o seu algoz.

Fala-se de uma ligacdo intima entre nominacdo, oratoria, canto e musica: pois
que entre 0s antigos tupi, © nome recebido deveria ser ndo somente publici-
zado, mas cantado e entoado numa festa de cauim. No que tange a onomas-
tica, a cultura crista jesuitica caminha na contramdo da cultura tupi: enquanto
na indigena ha um movimento que vai da generaliza¢do (nome de nascimen-
to) a particularizacdo (trocas de nome, execuc¢do do inimigo), na crista ocorre
exatamente o contrario, 0 nome particular é abandonado em troca de um
com sentido amplo e generalizado, especialmente no Novo Testamento, em
que a cultura da humildade e da renuncia, pregadas por Cristo, regem o com-
portamento dos cristdos. Sao muitos os exemplos que comprovam esse an-
tagonismo entre as duas culturas em contato no século XVI, e alguns deles
ja vimos nas sec¢8es anteriores. Destaquemos pontualmente dois exemplos:
Simao (aquele que ouve) é rebatizado por Pedro (rocha), porquanto Jesus pre-
dissera que o apostolo seria o edificador do cristianismo; Saulo (grande) deixa
de ser aquele a quem todos serviam para ser nomeado Paulo (pequeno), a
fim de que servisse a todos. Em suma, 0 movimento aqui € contrario ao da
cultura tupi, busca-se 0 autoapagamento em nome de uma vivéncia andnima,
para que somente o nome de Cristo ressoasse. A proporcdo que entre os
tupi: “lum indio] troca 0 nome que possuia em sua infancia pelo nome que
lhe agradar, o qual ele ndo consente de boa vontade entre outros que tomara
mais tarde. E é uma maxima inviolavel entre eles, que tomardo tantos nomes
quantos inimigos matam” (FERNANDES apud SZTUTMAN, 2009, p. 57).

Uma citacao importante sobre a recepcdo dos novos nomes € que:

Mas se 0s guerreiros ndo acumulavam nomes, a maneira visivel de se obser-
var as diversas nominacoes recebidas pelo indio eram as escarificacfes em
seu corpo, conforme afirma o Frei Vicente de Salvador:

Mas 0 nome que [0s matadores] tomaram ndo o descobrem (ainda que ho
roguem) sendo com grandes festas de vinho e cantares em seu louvor, e
eles se fazem riscar e lavrar com um dente agudo de animal e, lancando po
de carvdo pelos riscos e lavores ensanguentados, ficam com eles impressos
toda a vida, 0 que tem por grande bizarria, porque por esses lavores e pela
diferenca deles se entende quantas cabecas quebraram. (FERNANDES apud
SZTUTMAN, 2009, p. 61-2).

Tanto 0s nomes quanto as marcas no corpo significavam aos indios que 0s
recebiam uma garantia de longevidade, assegurando-lhes também o “cami-
nho pos-morte de sua alma celestial a terra da abundancia, morada dos deu-
ses” (ibidem, p. 67 e VAINFAS, 1995). Essa relacdo entre nomes e marcas se
Cruza no gue tange a suas fun¢des: ambos eram técnicas de fabricacdo de

pessoas, de herdis e de mitos:

A repeticdo dessa experiéncia de derramamento de sangue e, entdo, de cica-
trizacdo consistia na possibilidade mesma de magnificacdo e, assim, 0 corpo
de um grande guerreiro fazia-se o lugar de diferenciacao [...]. Se 0 nome era
a expressao da relacdo por meio da palavra (verbo e som), a marca permi-
tia tornar visivel essa relacdo, e ambos eram modos de propulsionar outras
relagBes. Em suma, 0s nomes e as marcas nao eram apenas expressdes ou
simplesmente efeitos de uma relagao, eram também forcas, agéncias, pois
permitiam ndo apenas a acdo daqueles que 0s portava mas também uma
acao sobre a acdo de outrem, uma ac¢ao de influéncia sem implicar propria-
mente coercdo. (ibidem, p. 68).

Tudo indica que o prestigio de alguém ndo residia no nome em si mesmo,
tampouco na quantidade de nomes que puderem ser acumulados, mas na
novidade e na qualidade que eles representavam [...] De tanto matar, de tan-
to se apropriar de subjetividades ou agéncias outras, o matador alcancava o
renome, algo que ressoava em seu proprio corpo. (SZTUTMAN, 2009, p. 58).

Mas voltemos a relacao entre indigenas e jesuitas no campo da onomastica,
no século XVI. Vimos antes que a forte relacao do tupi com seu inimigo era
garantidora da longevidade e do caminho ao mundo divino, relagdo esta es-
tampada nos nomes e nas marcas. Contudo, apos a instituicdo das Missdes
Jesuiticas entre os amerindios, empenhada veementemente em sufocar o
canibalismo e a guerra, os indios realizaram uma espécie de “"deslocamento”
em relacdo a antropofagia: se antes a relacdo de inimizade regia suas praticas
guerreiras, agora a relacao de estrangeiridade se paralelizava com aquela, e
um devir-branco substituia, nesses casos, o devir-inimigo tradicional. A van-
tagem do devir-branco em relagdo ao devir-inimigo era a proximidade prag-
matica que o0s guerreiros adquiriam com a pratica dos xamds (caraibas), pois



que estes eram figuras magnificadas por rela¢des mantidas com um mundo
extra-social, tal qual os guerreiros que realizavam o canibalismo com os bran-
Cos europeus. A antropofagia em relacao ao branco se configurava também
no campo simbalico, conforme Sztutman escreve:

O interesse dos indigenas pelo ritual cristdo do batismo sugere, com efeito,

Se a execuc¢ao do cativo de guerra consistia num devirinimigo do matador,
que fazia do seu nome o nome do inimigo, do seu canto e da sua musica,
entoados nas cauinagens, o canto e a musica do inimigo, a apropriacdo dos
ritos cristdos implicava um devir-branco, uma apropriacdo da lingua européia
e da liturgia cristas, acompanhada também da apropriacao de objetos exo-
genos, tais as imagens, a indumentaria etc. Os cantos inimigos juntavam-se
as ladainhas catdlicas, as flautas-tibias, e 0s cranios aos santos e habitos.

que eles tenham identificado ali uma forte fonte de agéncia. Nao por menos,
batizar - concebido pelos missionarios também como converter - era antes
de tudo conferir um nome. E receber um nome de um estrangeiro era a
possibilidade ao mesmo tempo se de proteger contra a sua agéncia patologi-
Ca - contra as epidemias que ele causava, por exemplo - e de constituir sua
singularidade de forma analoga ao processo vivido na guerra contra outros
grupos tupi. (ibidem, p. 74).

Anteriormente, falamos sobre a garantia de longevidade que um guerreiro
que, pelas suas maos, provocara muitas mortes, e, por conseguinte, tivesse
muitos nomes e marcas, o que, segundo Viveiros de Castro (1986), fazia com
que estes guerreiros se tornassem, em vida, deuses antecipados. Um gran-
de exemplo dessa apropriacao foi a Santidade de Jaguaripe (VAINFAS, 1995),
onde um indio batizado pelos jesuitas, chamado Antonio, saira pelas aldeias
se proclamando o “verdadeiro Papa”, e com isso arrebanhava fieis, os quais o
acompanhavam nos deslocamentos. O ritual denominado santidade era en-
tremeado de caracteristicas cristas, como 0s batismos e os sermdes. E se an-
tes o devir-deus, tornando-se um deus antecipado em terra, era o objetivo das
grandes guerras, com a antropofagia dos ritos cristdos isso se tornava latente:

Utilizando a agua benta, renomeava todos, desfazendo o trabalho dos padres
e conferindo aos seus seguidores nomes de santos. Ela aplicava ao batismo o
que ocorria frequentemente com 0s rituais antropofagicos, ou seja, a possi-
bilidade de se submeter a eles mais de uma vez e, assim, trocar de nome, ga-
nhar magnitude. Se o batismo operado pelos padres fazia com que os indios
se fizessem cristaos, o segundo batismo, ou “rebatismo”, fazia com que eles
se tornassem santos, cristaos magnificados, justamente essa antecipagao do
destino divino. (SZTUTMAN, 2009, p. 76).

Ainda sobre a antropofagia dos ritos cristaos,

Os batismos oferecidos pelos missionarios inscreviam-se na légica do nome
e do renome tupi e, assim, o rito cristao era impregnado pelo rito antropo-
fagico. Os brancos, como 0s inimigos, tornavam-se nominadores e ndo era
raro encontrar, entre o XVl e o XVIl, indigenas portando nomes europeus.
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(SZTUTMAN, 2009, p. 75).

Um explicito exemplo dessa apropria¢ao nativa aos costumes jesuiticos se
manifestou na mencionada Santidade de Jaguaripe, onde os ritos indigenas,
num ato de canibalismo extremo em relacdo aos dogmas catdlicos, transubs-
tanciam-se e ganham novas caracteristicas, portanto, novos fins. O esfor¢o
tdo bem descrito nas inUmeras cartas do padre José de Anchieta, algumas
delas analisadas neste capitulo, em catequisar os amerindios, transformando
seus habitos “selvagens” em atos de Fé em Cristo, ndo seria, absolutamente,
embalde, pelo contrario: modificaria eternamente o imaginario tupi, dando
raizes a movimentos ritualisticos inéditos, mas reduzindo cada vez mais a tra-
dicdo tupinamba, resistente, porém impotente, frente a investida colonialista.

INCIPIENTES POSSIBILIDADES

Muitas apropriacfes por parte de indigenas e jesuitas ocorreram no am-
bito do contato direto durante a catequizacao, sugerindo um processo de
transubstanciacdo, onde a antropofagia se torna condi¢cdo necessaria para
a relacdo entre ambas as partes. Por um lado, o pe. Anchieta, em muitas de
suas prelec¢des, criava novos nomes, como Karaibebé e Tupansy, para tornar
semanticamente viaveis simbolos do cristianismo (anjos e Santa Maria, nos
dois casos), por outro, o batismo do indio o “autorizava” a trazer a praxis suas
perspectivas e leituras do universo cristdo, e a Santidade de Jaguaripe revela
esse perspectivismo metalinguistico, aliado ao aculturamento em mdao dupla,
com a consequente transubstanciacdo.
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PREFACIO

(EM ESPANHOL, LINGUA ORIGINAL DO TEXTO)

GUSTAVO SOLIS F.

El contenido de esta publicacion tiene detras una historia relevante y un fu-
turo francamente aleccionador, que merece destacarse. Surge hacia el afo
2000 en el marco de un proyecto en el que participa la UFG y se ocupa sobre
Onomastica, un tema tan antiguo (2000 afios) si nos remitimos al Kratylos de
Platony el problema de la relacion entre palabras y cosas.

Enlo que concierne a la UFG, en tanto se refiere a nombre de grupo humano
(clanes), debemos sefialar el trabajo sobre Etnonimos Pano de Maria Sueli
de Aguiar (2008) y en toponimia la tesis de Maria Celia Dias de Castro sobre
topénimos e historia Manharense. Resulta mas que evidente que todas estas
preocupaciones tienen aliento germinal y sostenido en los numerosos estu-
dios de Maria V. de A. Dick.

Lo que se ve luego es una suerte de maduracion y desarrollo porque se su-
man inquietudes sobre la Onomastica, sea en forma individual o en forma
corporativa, al punto que surgen proyectos institucionales e, incluso, encuen-
tros cientificos que convocan a estudiosos de la disciplina para dar cuen-
ta de sus investigaciones. Precisamente, el presente volumen es fruto del
Simposio Lingtistica, Historia e Onomdstica: Lenguas romdnicas, lengua indigena
elingua de sinais, llevado a cabo en el marco del Simposio Mundial y estudios
de Lingua Portuguesa - V SMELP (Lecca -ltalia) en cuyo Simposio 15 sobre
Onomastica en el V SIMELP, se exponen estudios o investigaciones llevados
a cabo en la UFG.

Este Volumen ONOMASTICA E IDENTITADE DO HOMEM EN SEU MEIO se re-
fiere a Onomastica, y con este nombre, a dos aspectos de ella: toponimia y an-
troponimia. Dado que los aportes a esta publicacion, siendo de onomastica,
pueden no ser de toponimia o de antroponimia especificamente, vamos a or-
ganizar esta presentacion considerando las secciones mayores de toponimia
y antroponimia. Una primera aproximacion al conjunto de los trabajos es un
intento de configurar las caracteristicas generales de la ciencia onomastica.




LA ONOMASTICA

La onomastica es una preocupacion antiquisima en occidente, pero la riqueza
de la onomastica se empieza a descubrir recién cuando comenzamos a tener
experiencia de la diversidad de sistemas onomasticos, y mas aun cuando nos
damos cuenta de la especificidad cultural de dicha realidad. Esto lo estamos
constatando en los Ultimos tiempos en Ameérica, y mas todavia en nuestros
paises. El Brasil, en razon a la gran diversidad de pueblos existentes en su
territorio tiene ante si el reto de descubrir para todos la soberbia riqueza que
esta a nuestro alrededor, que estuvo siempre alli pero que no se reparo en
ella. Lo que se descubrira es grande, y los pasos que estan dando los colegas
de la U.F de Goias merecen nuestro respeto y aliento.

La onomastica tiene dos componentes mayores, la antroponimia y la topo-
nimia, que se refieren a dos realidades importantes para los seres humanos:
la necesidad de singularizar con un nombre a un lugar, 0 como se suele
decir, a una entidad del espacio geografico; y la de identificar a los individuos
de las sociedades.

En general, la onomastica se refiere a los nombres, y estos no son realidades
naturales, son realidades ideadas por la actividad mental de los hombres. Los
nombres se refieren a realidades extralinguisticas, 0 como suele decirse, a
sus referentes que son entidades de la naturaleza o de la cultura.

Las clases de entidades que pueden ser objetos de denominacion son cul-
turalmente especificas, de alli que haya como ejemplos la onomastica de las
plantas (fitonimia), de los animales (zoonimia), de los caminos (odonimia), de
los cerros (oronimia) etc.

Incidentalmente, advertir que hay una onomastica de los organismos vege-
tales o plantas a partir de un sistema denominativo que genera lo que se
llama “Nombres Cientificos” de las entidades vegetales. Este sistema, como
cualquier otro onomastico, tiene reglas para su realizacion. Es un sistema de
especiales caracteristicas, con un objetivo de lengua general y de cultura es-
tandar especializada. Se puede decir que es una cultura aparte, y la onomas-
tica que contiene y da cuenta de los nombres cientificos de las plantas es una
suerte de Fitonimia en un lenguaje general, y es una preocupacion sistema-
tica, como corresponde a todo sistema onomastico, solo que la ciencia es la
cultura especifica de la que los nombres cientificos constituyen un thesauros
en una lengua particular de una cultura general que a la vez es particular con
relacion a las otras culturas que también han desarrollado sistema onomas-
ticos. El proceso de la onomastica cientifica no tendria que ser vista como di-

ferente a la onomastica culturalmente especifica, pues es también especifica.
En otra perspectiva, los componentes de la onomastica: los nombres vy la
cultura tienen peso especial y diferente; los antroponimos son marcas cultu-
rales, tienen historia, en algunos casos muy transparentes. Y en general toda
onomastica puede ser fuente historica para conocer no solo la historia social
y los contenidos culturales de una sociedad, sino también la historia especifi-
ca de unindividuo o de una entidad de la naturaleza o creada por la actividad
mental del hombre.

El desarrollo de la onomastica occidental ha incidido bastante en la condicion
de los nombres como léxico de una lengua. Y aqui esta el supuesto de que los
nombres son emisiones que necesariamente son solo de la clase de palabras
de una lengua, cuando las evidencias muestran suficientemente que pueden
ser también otras clases de entidades lingUisticas, tales como frases u oracio-
nes de un idioma, excepto textos, pues no se conoce inequivocamente que
un parrafo o discurso funcione en algun sistema onomastico como nombre
de un individuo.

El evento toponimico comporta cuestiones del tipo de motivacion del nom-
bre, significado del mismo y otro mas eminentemente cultural que es el valor
simbdlico del nombre. Hay adicionalmente otras cuestiones relacionadas, por
ejemplo, la cuestion que se refiere a quién asigna en las culturas el nombre a
la entidades geograficas de la naturaleza y a los individuos de las sociedades.
La primera certeza en este punto es que hay en las culturas responsables de
estos quehaceres, y se pueden identificar, porque se trata de una actividad
sistematica y de responsabilidad especifica. Hay significados y patrones de
escogencia sistematica, pues la practica de poner sombres es sistematica y
especializada, no algo al azar, y es generalizada en los pueblos.

LATOPONIMIA

Si bien el interés por la toponimia es de larga data en tanto la vemos como
disciplina que constituye parte de la Onomastica, sin embargo dicho inte-
rés no es igual de antiguo en tanto preocupacion por las particularidades
conceptuales especificas digamos de algo que podemos singularizar con el
nombre de Onomastica toponimica. En esta perspectiva, las especificidades
de la toponimia como sistema de denominacion de lugares nos obligan a asu-
mir que se trata de un constructo conceptual culturalmente determinado v,
en tales términos, comienza a concitar la atencion de los estudiosos recién a
finales del siglo pasado.



En este sentido llama la atencion el aun incipiente desarrollo conceptual de la
onomastica toponimica, sobre todo de su condicion de sistema de denomi-
nacion de lugares signado por culturas especificas. Parece razonable anotar
que la atencidn centrada en las cuestiones generales de la onomastica ha
hecho que se desatienda un tanto el desarrollo conceptual de la onomastica
toponimica, que a su vez ha desviado la atencion en nuestro paises de la
pesquisa de los variados sistemas de nominacion toponimica elaborados
por los pueblos amerindios. Asi, la muy larga discusion relativamente exclu-
siva de la toponimia atendiendo fundamentalmente a la cuestion de su natu-
raleza léxica aun sigue con fuerza.

Como es obvio, la onomastica toponimica no es la Onomastica general, pues
su especificidad levanta las cuestiones generales y las culturales especificas;
en otras palabras, las relaciones entre cultura y toponimia o las mas inclusi-
vas entre cosmovision, cosmologia y toponimia, hacen de todo este aspecto
de los estudios toponimicos lo mas importante. Incidentalmente, vistos los
estudios de toponimia en estos marcos, surgen cuestiones que la onomasti-
ca clasica no vio ni le preocupaba, en parte por estar asentada en el comodo
banco de su etnocentrismo occidental.

Las caracteristicas culturales de los pueblos indigenas de América, o si se quie-
re de los especificos de Brasil o de otros paises, nos obligan a escudrifiar con
esmero por las implicancias de la toponimia en cuanto actividad nominadora
y todo lo relacionado con ella dentro del marco de las culturas especificas.

Nominar es un quehacer sistematico en las culturas, y el sistema que es un
constructo cultural que esta en la base de la actividad nominadora es una
creacion de una cultura determinada. Con respecto a esto es importante re-
conocer que nuestro conocimiento de la diversidad de sistemas de denomi-
nacion toponimica que existen en Ameérica es extremadamente muy limitado,
y lo correcto sera decir que practicamente es mas bien desconocida dicha
diversidad. La riqueza dela diversidad de sistemas toponimicos en Ameérica
destaca no solo por su ndmero sino -y lo mas importante- en tanto creacion
cultural por sus caracteristicas particulares que recién comienzan a ser deve-
ladas. Bastaria sefialar un punto sencillo que desconocemos, aquel que se re-
filere a la categorizacion cultural de las entidades geograficas denominables,
es decir, de los Jocus toponimicos que cada sociedad o cultura americana ha
elaborado como referentes en la naturaleza de los nombres toponimicos.

Los estudiosos de latoponimia americana deberemos asumir que tenemos
una deuda vigente, y aquella es el desconocimiento de la cuestion de como

es el mundo y cuales son las entidades que los pueblos americanos han
pensado que existen en el universo en términos de entidades geograficas,
sean ellas naturales o culturales. Al margen de esta defeccion, tenemos que
considerar también nuestro desconocimiento de los sistemas de denomina-
cion toponimica como realidades culturales de pueblos especificos, con todo
lo que ello implica. Nos parece que el rasgo de la practica toponomastica
signada por la tradicion europea, preocupada mas en el aspecto linguistico
de la toponimia y, ademas, eurocéntrica culturalmente tiene responsabilidad
en el limitado desarrollo tedrico de la onomastica toponimica y por ende en
el corto conocimiento que se tiene, en este caso, de la toponomastica per-
tinente a los americanos.

La practica de la onomastica en América continua con aquellas preocupacio-
nes de la onomastica colonial, pues persiste como una prolongacion de la
onomastica europea. Esta es la tradicion de Europa en América. El sistema
de denominacion toponimica sigue siendo el mismo de Europa en las nue-
vas tierras americanas; aunque hay algunos signos nuevos, ya que a veces
los nombres nativos contindan y forman parte de la toponimia “opaca”, pero
en muchos casos se crean nuevos nombres de lugares y se trasplantan los
nombres de las metropolis europeas, como en los casos cuando en América
se denominan a lugares con los nombres que evocan la condicion nueva
de los lugares frente a otra implicita que es anterior. Estos nombres en unos
casos figuran en dobletes en incluso en tripletes con los nombres nativos
previos. La onomastica ha tenido mucho que hacer como preocupacion eu-
ropea en el nuevo mundo, pero su practica llevé a los estudiosos americanos
a las mismas preocupaciones que desplegaban los estudiosos del viejo mun-
do. La condicion de sistema y la posibilidad de diferente realizacion en el caso
de las culturas amerindias pareciera que no hubiera llamado la atencion.

Frente a esta practica de investigacion onomastica de la toponimia estaba
siempre aungue subsumida la investigacion toponimica de los nombres indi-
genas. La primera reaccion en ese campo fue siempre la investigacion que
debia enfrentar la necesidad de explicar el significado de los nombres na-
tivos, aungque pareciera que no concitaba el interés por averiguar el valor
de estos nombres. La inquietud llevd entonces a investigar la etimologia de
dichos nombres asignando la filiacion linguistica; pero no se preguntaba so-
bre el sistema onomastico que figuraba detras de esa denominacion. De allj,
comprobando las limitaciones, surge ya muy recientemente la inquietud por
conocer los sistemas onomasticos culturalmente especificos de cada pueblo
0 etnia. Esta orientacion ha permitido abrir a los estudios un mundo diferen-
te de onomastica, que se multiplica por el nimero de pueblos diferentes o



culturas responsables de los sistemas particulares. Esta nueva perspectiva
de estudio recién ha comenzado vy alli radica la riqueza por descubrir. Esta
publicacion da cuenta de ello con varios estudios.

Lo que se ve es que estamos ante el reto que implica una ingente tarea de
investigacion en el campo de la onomastica toponimica, pues el numero de
los sistemas discretos de denominacion toponimica que debemos empezar
a conocer, segun el Atlas sociolinguistico (2003) en cuanto a Brasil se refiere,
es mas de 150, ya que ese es el nimero de lenguas-culturas diferentes que
aparecen consignadas en Brasil, segln el Atlas en referencia.

En algunos casos, la toponimia especifica también nos lleva a reconocer en
una misma cultura varios mundos toponimicos. Esto ocurre, por ejemplo, en
Ashaninaka (Arawak) del Perd, donde hay lugares que no son de este mundo,
sino de mundos imaginarios que la cultura tiene. La toponimia también tiene
que dar cuenta de la organizacion onomastica de esos mundos. Veamos muy
brevemente los trabajos que vienen en el volumen y que se refieren al tema
de la toponimia.

Graus de motivacibes e toponimia maranhense
Maria Celia Dias de CASTRO

El primero, Graus de motivacides e toponimia maranhense, de Maria Celia Dias
de CASTRO, es un aporte altamente conceptual tal como el titulo lo sugiere.
Ella subraya que los topdnimos son mas que un signo linglistico, pues son
“un conjunto de valores que los caracterizan y que los definen con las funcio-
nes de referir, identificar, situar un “lugar” o accidente geografico”.

Esta idea de gradacion de la motivacion, anota la autora, puede convertirse
en un concepto central “en la teorfa de los nombres” ya que permitiria pre-
cisar la identificacion de lugares en que es pertinente asumir grados en la
arbitrariedad de los topdnimos, que aparecerian en una escala de gradacion
de arbitrariedad. Las identificaciones de puntos en el continuo no serfa una
cosa extrafia, pues usamos a veces intuitivamente expresiones que tratan de
captar niveles de arbitrariedad: sea absoluta e incluso relativa.

Y para un supuesto del tipo de arbitrariedad cero o iconicidad del topdnimo,
escuchamos a veces expresiones como “Este lugar no podia sino tener el
nombre que tiene, “Boca de tigre”, etc. No son raros los casos en que para
identificar lugares cuyos nombres no se recuerdan, a los viajeros les descri-
ben las caracteristicas del lugar que coincidentemente tienen el nombre que

responde a la descripcion. Las expresiones de grados pueden ser captadas
como: motivacion nula, motivacion baja, motivacion relativa, motivacion alta,
motivacion muy alta.

Esta propuesta conceptual de Dias de Castro puede tener implicancias para
la comprension de los toponimos, fundamentalmente sobre la naturaleza
de los mismos. Una que puede imaginare inmediatamente es la pérdida de
transparencia toponimica en casos de contacto en un territorio de pueblos
diferentes con el abandono de una parte de sus ocupantes, cuando los nue-
vos pobladores no tienen el conocimiento de la motivacion de los toponimos
por lo que no pueden ayudar a los investigadores a conocer el étimo; y apa-
rece entonces lo que se dice “etimologia popular” que propone etimologias
inaceptables, casi siempre porque la cultura ultima en la ocupacion de un
territorio no conoce los motivos de los nombres de las entidades, pero hay
afan de remplazar topdnimos por otros cuya etimologia puede ser explicable.
Como parece esperable, el panorama toponimico de un lugar determinado
es el resultado de un proceso de ocupaciones del territorio y los nombres tie-
nen origenes distintos marcados por las motivaciones culturales especificas,
aquellos que son de mas alta motivacion pueden sufrir un proceso de tra-
duccion y aparecer con toponimos que no son otra cosa que la traduccion de
uno antiguo. Esto se ven en los dobletes e incluso en tripletes toponimicos.
En cambio, los topdnimos nulos en motivacion o minimamente motivados,
como aquellos que surgen de actos de bautismo y fundacion, de homenaje,
de conmemoraciones, de usar el nombre de alguien, etc., en esos casos los
toponimos no suelen tener dobletes por traduccion.

Interrelacdo lingua e cultura: breves considerag¢bes sobre o conjunto hiero-
toponimico de Goids
Kénia Mara de Freitas SIQUEIRA

El trabajo de Kenia Mara de Freitas Siqueira, busca identificar los factores de
motivacion que subyacen la hieronimia toponimica de Goias. Le parece que
la condicién no arbitraria de los topdnimos, permite incursionar a los intere-
sados en los campos de las lenguas, la cultura, la historia o de la geografia, en
vista de que todas dichas areas se relacionan a través de la denominacion to-
ponimica, porque en ella tiene lugar la motivacion para el nombre especifico.
Los toponimos son simbolos, mas que cuestiones de naturaleza ontolégica.
Alude a la doble significacion del signo toponimico, el motivo semantico y la
intencion del nominador que se manifiesta cuando escoge un signo de un
conjunto paradigmatico, para designar a un lugar.
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La hiero toponimia en Goias muestra la interrelacion de lo sagrado de la gen-
te originaria y la que adviene a la zona con su perspectiva cristiana civilizado-
ra, signada en el homenaje a los santos del dia de llegada a Goias. Muestra la
vision del mundo del siglo XVI cuando el poder de la iglesia catdlica es “uno
de los pilares de la sociedad colonial”, que por tanto tiene injerencia incluso
en términos de motivaciones para nominar los nuevos lugares de influencia
de la iglesia. Como se ve en la hiero toponimia de Goias, la fe catdlica es, en-
tonces, la palabra, la cruz y su evidencia de imperio por los nombres de los
lugares bajo la invocacion de un santo o simbolo catdlico.

Al lado de esta tendencia de denominacion con nombres de los santos cato-
licos, se puede ver estratos de nombres de pueblos originarios sobre los que
también versa el articulo, nombres que tienen otras preocupaciones, tales
como las realidades de la tierra u otros del tipo que concierne con el mundo
fisico. La invocacion toponimica con un hiero toponimo catolico es también
una especie de requerimiento, pues hacerlo en el nombre del santo equivale
casi a invocar un derecho de ocupacion del territorio.

Hay cambios en las tendencias motivacionales a lo largo de la historia. Los
motivos del Siglo XX no son los mismos del siglo XVI. Se observa, por ejemplo,
que se orientan a la escogencia de nombres de origen tupi, con una cantidad
de ellos que se refieren a elementos de la naturaleza. El denominador del
siglo XX escoge un hieronimo, lo que hace por devocion.

Asi, los topdnimos funcionan como “catalizadores tanto de factores linguisti-
cos como religiosos, historicos y geograficos”y son preservantes de la lengua
y de los factores motivantes del nombre.

O julgo de Pilar de Goids: consideracées a luz de uma meméria toponimica
Lisa Valéria Vieira TORRES y Maria Sueli de AGUIAR

En el trabajo se afirma que los miembros de los grupos humanos narran sus
experiencias, trasmiten sus conocimientos, sus puntos de vista 0 sus parece-
res de formas diversas; relato oral, mitos, epopeyas, pintura, cine, cantos,
etc. Através de esta diversidad de opciones “narrativas” dan testimonios de
sus saberes, de sus experiencias, de sus pareceres sobre variadas areas del
conocimiento o de sus vidas.

Con ello su interpretacion puede implicar las creencias propias con las de
otros, haciendo ver que las fronteras entre “ficcion y realidad” o entre “senti-
do literal y metaforico” e, incluso, si acaso debiera haber algun compromiso

de seriedad con lo narrado, ello no es fundamental. Lo que se quiere es que
haya algin sentido, algo que es seguro. Si los relatos trasmiten la memoria
historica, hay mucha razén para remirar a ella como recurso heuristico, por
lo que hay que reparar en su condicion de recurso metodoldgico en la in-
vestigacion toponimica. El parecer popular deviene entonces en propuesta
que asigna significado que cubre el vacio de conocimiento. A ello se ha llama-
do, en cierta perspectiva minorizadora de valor, “etimologia popular”’, que no
siempre es equivocada, no siempre es falsa, que tiene la funcion de asignar
sentido. Asi, la narracion de la historia - que es memoria colectiva-deviene
en memoria publica, con un cierto aire de cercania a “verdad historica” como
verdad compartida. La historia de la memoria toponimica permite conocer
las vivencias, las formas de pensar y operar en el mundo de una sociedad o
grupo humano. Se puede ver esto en |os textos de los colaboradores en los
que podemos constatar que sus relatos ofrecen indicios “historicos, cultu-
rales, religiosos que revelan las motivaciones de toponimos”

Aungue parezca de “ficcion”, el parecer de los miembros de un pueblo es una
mirada valida sobre la historia, por lo que debera considerarse a la ficcion como
una aproximacion que tiene sentido, pues son formas alternativas de trasmitir
experiencia, modos de pensar, de captar la realidad historica, que revela la
fuerte cohesion de individuos y los nombres que se asignan a un espacio, por
lo que la toponimia constituye testimonio del paso de los pueblos por un lugar.
Entonces, la narrativa oral deviene en una herramienta valiosa para el rescate
de la memoria individual y colectiva, por medio de los estudios toponimicos.

Topbnimo Jaragua: histéria e etimologia
Ester FERREIRA y Maria S. de AGUIAR

El objetivo es aportar con “reflexiones acerca de cuestiones culturales, histo-
ricas, ideoldgicas y politicas que implican la nominacion de las entidades geo-
graficas’, a proposito del proceso de nominacion del municipio de Jaragua,
Goias- Brasil.

El punto de partida es, como en otros casos, asumir la vigencia de una estre-
cha relacion entre toponimia e historia.

Una primera afirmacion que hacen es que los nombres propios tienen fun-
ciones distintivas e identificadoras, como si fueran etiquetas, por tanto no
tienen significado ni funcion connotativa, por lo que contexto y referente
son conceptos basicos e importantes para conocer su origen y establecer el
proceso de nominacion. Puede haber situaciones de fosilizacion del nombre,



cundo no se puede sefialar su origen o su significado. En estos casos hay que
asumir su conversion en signo opaco, a veces porque ya no es posible filiar
lingUisticamente y culturalmente el topénimo. El signo toponimico es el nom-
bre, pero también es el referente.

A interface entre linguas indigenas e portuguesa a través de topénimos
Maria de Socorro Melo ARAUJO y Maria Odilez Sousa CRUZ

Aprender lengua indigena por no indigenas o aprender lengua portuguesa
por indigenas es parte de la historia linguistica de Brasil, semejante a la de
otros pueblos americanos. Los primeros conquistadores aprenden y hablan
lenguas amerindias porgue les resultaba de provecho; también los amerin-
dios aprenden lenguas europeas porque era importante su manejo por razo-
nes de buen gobierno al servicio de su gente.

El trabajo evidencia contactos entre pueblos amerindios y portugués, en el
marco de una politica implicita de relaciones linguisticas que tienen que ver
con aprendizaje de lenguas por los conquistadores y por los amerindios. En
este contexto se producen necesidades de denominacion toponimica. Este
simple hecho permite constatar entrecruzamientos o traslapes de nombres
de un mismo lugar, que evidencia sobre posiciones de lenguas, u horizontes
diversos como estratos geoldgicos que revelan el proceso desigual de con-
tacto en que unos se imponen, otros se asimilan o abandonan, en algunos ca-
sos aparecen dobletes y tripletes de toponimos para un mismo lugar. ;Como
explicar este caso, si no es a partir de asentamientos de diferentes pueblos
con diferentes lenguas en un mismo lugar? Es decir, actos denominativos de
sistemas de denominacion diferentes de culturas diferentes. Los ejemplos
que presentan los autores son muy reveladores de algo que parece obvio:
ocupaciones sucesivas de un mismo lugar u ocupaciones coexistentes de lu-
gares, de donde nombres en estratos sucesivos 0 nombres compartidos, o
nombres dobles para un mismo lugar. El trabajo revela que el sistema indige-
na de nominacion toponimica es mas productivo que el sistema portugués.

Hagiénimos em Goids
Maria S. de AGUIAR

Este trabajo gira en torno a algunos nombres hagionimicos que se introducen
como motivos de devocion, se implementan como toponimos, e incluso fun-
cionan como nombres antroponimicos en Goias. Sus autora discute sobre
algunos de tales toponimos dando cuenta de la historia de la implantacion
del nombre toponimico, de la devocion de los santos implicados en el con-

texto de la colonizacion de Goias y su popularizacion como sistema de patro-
nazgo y su uso como hagiotopdnimos y luego, incluso, como antropdnimos.
En la historia de los santos, su poder de interceder es un punto en los hagio
antroponimos, a veces siguiendo el contenido semantico del nombre, pero
esto ya no es transparente para el pueblo.

Los hagiénimos revelan la historia del santo y el lugar en que viven. Los es-
tudios de este tipo pueden revelar hechos concretos de la historia, como
quiénes son responsables de la introduccion de un santo o de un nombre
hagionimico a los pocos poblados al inicio, pero como la sociedad y la eco-
nomia crecen, el culto o devocion a un santo también crece.

ANTROPONIMIA

A diferencia de la toponimia, la antroponimia se relaciona con el sistema de
denominacion de los individuos humanos de una sociedad. Los sistemas de
denominacion antroponimica son constructos culturalesy son especificos, y a
la vez presentan rasgos generales que se repiten en las culturas. La variacion
entre sistemas, por minima que sea, asegura su singularidad. La semejanza
puede tener que ver con relacion de “parentesco genético” de los sistemas
con un sistema cultural antecesor comun.

Los antroponimos pueden ser palabras, frases u oraciones nominalizadas de
una lengua. Lo que debe recalcarse es que no solo son palabras. En un sistema X
puede darse muestras de palabras, frases o de oraciones, en distinta proporcion.

Hay una implicancia particular de las caracteristicas del Iéxico de nombres, y
es que este inventario es abierto a la creatividad |éxica, en parte el incremen-
to tiene que ver con el aumento de las entidades a nombrar, tanto porgue se
hacen nuevas distinciones, cuanto porque el nimero de los humanos crece,
por |o tanto hay la necesidad de nuevos nombres.

Los nombres no son permanentes, pero la motivacion como componente del
sistema lo es. No hay los mismos nombres en un sistema, pues se pierden, ya
no se usan, 0 ya no estan de moda. Este aspecto de los nombres parece que
se relaciona con un componente del sistema que se puede enunciar como el
valor simbdlico de los nombres.

Hay nombres que pasan de generacion en generacion como parte de las con-
sideraciones del sistema. En este caso habra que imaginarse que la creacion



de nuevos nombres no es una caracteristica del sistema en determinadas
sociedades.

La antroponimia onomastica tiene rasgos que diferencian y rasgos universa-
les; sin embargo, las antroponimias seran diferentes en cuanto a sus thesau-
ros de nombres que son particulares en términos de nombres especificos.
Falta ver en este caso las cuestiones investigativas que de modo necesario
devienen en comprensiblemente mucho mas amplias.

Hay una postrera cuestion, pero importante por su contenido politico y
reivindicativo de los pueblos originarios de América en tanto enfrentan la
problematica de la ciudadanfa de los estados americanos frente a la nece-
sidad de preservar y desarrollar la ciudadania de su pueblo especifico. Esta
cuestion ha dado origen a planteamientos de reivindicacion de sus sistemas
antroponimicos propios que ha comenzado como reivindicacion del uso
de palabras indigenas que son nombres para nominarse como ciudadanos
de los estados especificos que los engloban, pero empleando el sistema
de procedencia europeo-occidental. Este es un nuevo reto con el que los
especialistas deberan contribuir.

El léxico antroponimico levanta la cuestion de su relacion con el mundo ex-
tralinguistico, y esto es preocupacion de la onomastica. Asi, en cuanto al sig-
nificado de los nombres se refiere, la idea es que en tanto el onoma es una
entidad linguistica, él tiene significado, pues las palabras significan, igual suce-
de con la frases y con las oraciones. La preocupacion sobre este campo llevo
a plantearse la cuestion de la relacion entre el nombre y su referente, que es
un tema de desarrollo conceptual. La teoria de palabrasy cosas es “parte de
la discusion de la onomastica antroponimica, al igual que la dicotomia signi-
ficado y significante de Saussure. La propuesta esta algo desarrollada en las
discusiones especializadas.

La denominacion antroponimica es una practica sistematica en las socieda-
des, no ocurre al azar. Asignar nombres a los individuos es un quehacer plani-
ficado, que sigue un sistema que lo gobierna. En él interviene la cosmovision
que modula el sistema de modo que se puede decir que es producto de la
cultura especifica en todas sus caracteristicas.

La denominacion antroponimica es parte de la concepcion cultural de un
pueblo, y sus reglas son culturalmente diferentes. Hay una serie de conteni-
dos relacionados con el nombre; la cuestion linguistica, la motivacion, el sim-
bolismo del nombre, el momento de la nominacion, el nimero de nombres

para una persona, el denominador, los rituales, etc., el tiempo que alguien
lleva un nombre, antes de cambiarlo, las diferencias por género, por edad,
etc., la herencia o no de nombres. Etc.

El valor simbdlico de los antroponimos

Un punto incidental: si pusiéramos en una balanza el peso simbdlico que
asignan los sistemas antroponimicos a los nombres en las sociedades indige-
nas frente al peso que le asigna la cultura occidental especifica a los nombres
en sus respectivas cosmovisiones, es seguro que la conclusion reconociendo
alto valor simbdlico a los nombres en las culturas indigenas y un bajo, minimo
o nulo valor simbdlico a los nombres que se asignan en los sistemas antro-
ponimicos de los pueblos culturalmente occidentales, como las culturas luso
e hispanica, seria una conclusiéon incontrovertible, al punto que los nombres
parecen que funcionaran como simples etiquetas que permiten identificar a
los individuos. El alto valor simbdlico de los nombres para los pueblos indi-
genas, hace de este componente de la antroponimia un tépico fundamental
para la comprension del sentido que tiene un nombre especifico para quien
lo lleva y para la sociedad misma.

Antropbénimos: interagdo linguistica e sociocultural
Ana Lourdes Cardoso DIAS

La hipotesis de partida es que los grupos sociales diversos organizan sus
sistemas de denominacion propios. Sus observaciones tienen en cuenta la
antroponimia portuguesa vy la de algunos grupos indigenas. Todo esto asu-
miendo que las practicas antroponimicas tienen implicancia con la historiay
cultura especifica de una sociedad.

Declara que su interés es entender como el sistema de denominacién funcio-
na en las lenguas, siendo este una cuestion universal de los pueblos, pues no
parece existir pueblo que no nomine a sus miembros, aun cuando en algunas
sociedades la terminologia de parentesco puede suplir en alto grado el em-
pleo de antropdnimos, aminorando su uso, pero en ningun caso suprimiendo
el empleo de los nombres antroponimicos.

Questdes sobre a antroponimia Juruna
Cristina Martins FARGETTI

El estudio trata de antroponimia entre los juruna, que es un pueblo del con-
junto Tupi de Brasil. La autora busca desarrollar metodologias para el estudio
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de la antroponimia de pueblos indigenas, para ello procura conocer el as-
pecto linguistico de la disciplina. Su trabajo de informacion de antecedentes
aparece como una iniciacion cuidadosa sobre el tema.

La practica tradicional de denominacion antroponimica en juruna continua
vigente como ejercicio del sistema propio. Hay algunos datos preocupantes,
como la referencia de escasez de nombres (se entiende de nombres nati-
vos), probablemente por la desestructuracion de la sociedad nativay la pér-
dida de los valores culturales originarios. Paralelamente, la poblacion crece
y un resurgimiento de la nominacion con el sistema nativo tendra dificultades
para suplir con el numero de nombres que la necesidad plantearfa.

El desarrollo metodoldgico para este tipo de contextos resulta fundamen-
tal para ayudar a los estudiosos con las investigaciones y para ofrecer a los
pueblos alternativas relacionadas con sus reivindicaciones étnicas, que ya
desde hace algun tiempo incluye cuestiones referidas a sus identidades a
partir de sus nombres culturales.

Los datos que ofrece la autora permiten sefialar un complejo sistema de de-
nominacion antroponimica en la cultura juruna.

Nos parece plausible la problematizacion de la nominaciongeneral para con-
tribuir en la tarea de elaborar metodologia que nos permita encarar la antro-
ponimia con una perspectiva universal.

Distribui¢éo mitolégica de antropdnimos no Koke Koin
Fldvia Leonel FALCHI

Los Noke Koin son un grupo Pano. Se sefiala que los antroponimos de los
miembros del grupo son dados o generados por un Jacaré. Este es un dato
preciso que identifica a un dador cultural de nombre, que funciona como una
suerte de banco de nombres Nuke Koin. El tiene el inventario y de alli extrae
el nombre que le serd asignado a un miembro de dicho grupo, cuyo etnoni-
MO en cuanto grupo étnico es Katuquina, distinto de otro grupo también lla-
mado katuquina, pero que no pertenece a la estirpe Pano de pueblos. Estos
katuquina (Pano) son llamados también Vitxinawa.

Este jacaré es un dador cultural de nombre y preocupado porque se use los
antroponimos que él ha generado. Si bien los nombres son generados por el
Jacaré, por lo que viene a ser una suerte de poseedor de un Thesaurus antro-
ponimico; sin embargo, los nombres mismos son asignados a los individuos

por sus padres. Hay aqui una relacion encadenada de dadores de nombres:
el jacaré que genera poniendo a disposicion de los padres un thesauros an-
troponimico, y los padres que administran los nombres dandoles a los hijos.
De este modo, el deseo de que los nombres perduren es una responsabilidad
compartida entre el Dador mitoldgico que es el jacaré y los padres que son
una suerte de dadores inmediatos. Hay un paso que esta implicado entre el
jacaré y los padres que asignan, ello tiene que ver con la escogencia especifica
de parte del padre de un nombre en particular. La pregunta es la motivacion
que los padres toman en cuenta, pues no es el jacaré quien asigna nombre.

Hay dos preocupaciones de Falchi que merecen ser resaltados, la primera, la
del peligro de extincion del sistema onomastico Noke Koin por la presion cul-
tural ejercida sobre los Noke Koin, o que implica también presion de la conti-
nuidad de la concepcion cultural de “lo que es humanoy de lo que no es; de
lo que es animaly de lo que no es” De otra parte, me parece sensato tomar
en cuenta su recomendacion de que la Linguistica asuma el perspectivismo
amerindio. En suma, como sintesis “... antropénimos pueden nominar seres
que el pesquisidor, que prototipicamente pertenece a la cultura occidental,
no concebiria a primera vista que reciben”.

Antroponimia Kaiowd
Anderbio Marcio Silva MARTINS, Denise SILVA, Flavio CONCIANZA y
Hemerson Vargas CATAO

Este es un prospecto de investigacion antroponimica. Comienza con un dis-
cusion sobre la esencia |éxica delos antroponimos en términos linguisticos,
pues se afirma que ella es una parte de la lexicologia, en la medida en que
la onomastica lo es. Como es obvio, esta asuncion restringe los alcances de
los estudios de la antroponimia a una cuestion muy linguistica y deja de lado
o0 relega, el estudio del sistema antroponimico de los pueblos implicados.

Se da cuenta de la antroponimia kaiowa a través de un inventario y pueblo
respectivo y su relacion con el Medio Ambiente y cultura.

O Paradoxo onomastico entre jesuitas e indigenas no Brasil do século XVI
Guilherme Lima CARDOSO

Este es un estudio interesante en extremo que se propone analizar la cues-
tion de la significacion onomastica asumiendo el entorno social, politico, lin-
guisticoy cultural que involucra a una cultura amerindia (la de los brasis)y a la
portuguesa en el Brasil del siglo XVI. Las fuentes para el estudio son las misio-
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nes como entorno de conducta onomastica, la catequesis como intercambio
cultural, esfuerzos de traduccion y la mediacion de las lenguas y de la ono-
mastica. Con todo esto, el proceso onomastico entre las culturas amerindias
y la jesuita cristiana y occidental constituye para Cardoso una paradoja, pues
se reconoce semejanzas entre los sistemas de ambas partes, pero hay una
evaluacion diferente de hechos que el sistema dice son opciones igualmente
validas, como aquel de los nombres jesuitas que los da Dios, pero que en el
caso indigena ellos los adquieren a través de guerras de venganza que per-
miten apoderarse de los nombres de los enemigos muertos.

La paradoja no es solo lo sefialado, sino una muerte metaforica de los jesui-
tas que abandonan su nombre para recibir otro que se parece a la muerte
del enemigo que también significa perder el nombre para que pase como po-
sesion de otro, como parte de apropiarse no solo de la vida del vencido sino
también del nombre. Como es obvio, los jesuitas tendran mas de un nombre
tanto como los indigenas brasis que pueden tener hasta ocho nombres.

La experiencia de una perspectiva relativa entre jesuitas y amerindios en cuan-
to a sistemas antroponimicos resulta evidente, pues denominacion es algo que
resulta comun, el de las traducciones onomasticas, forman parte de una expe-
riencia que les consta en la practica. Renuncia de nombres, o la “onomafagia”
del nombre de un muerto pueden ser vistos como perspectivas parecidas.

Los cristianos renuncian y tienen un nombre nuevo los indigenas expropian
el de los muertos.

FINAL

Los estudios mismos y las bibliografias que acompafian a las colaboracio-
nes que aparecen en este volumen revelan que en el Brasil desde hace cierto
tiempo, los estudios de toponimia y de antroponimia ya habian remontado
el horizonte de una preocupaciéon mas bien centrada muy fuertemente en
lo filolégico, sin la base suficiente de una disciplina claramente autonoma,
Con su propio sistema argumentativo y su particular campo de estudios.
Los varios trabajos que se publican en este libro giran no solo en el ambito
de la toponimia sino también de la antroponimia, todos ellos nos muestran
claramente de un paso seguro que consolida a la disciplina onomastica como
a una ciencia plena en maduracion segura.

Me atrevo a sefialar con la objetividad y serenidad pertinentes, sobre la base
de los estudios que se publican y el nimero de ellos, que estamos ante
un esfuerzo sostenido de especialistas desplegados en un espacio amplio
con varias lenguas vy culturas atendidas, que aseguran que los estudios de
onomastica (toponimia y antroponimia) se asientan con ciudadania plenay
prometedora. Por esto mismo, habra una saludable e inevitable influencia en
otros paises de América.
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